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LA GIUSTIZIA INNALZA LE NAZIONI

di Paul Robert

Il dipinto di Paul Robert La giustizia innalza le nazioni si trova
sulla scalinata del vecchio edificio della Corte Suprema a Losan-
na sulla quale i giudici dovevano salire ogni volta che andavano
a giudicare un caso. Robert volle rammentare loro che la collo-
cazione che la Riforma aveva dato alla Bibbia provvedeva la base
non solo per la morale ma anche per la legge. Robert dipinse sullo
sfondo molti tipi di casi giuridici e i giudici nelle loro toghe nere
posti dietro al banco dei giudici. Il problema € posto magnifica-
mente: come giudicheranno i giudici? Su quali basi procederanno
affinché il loro giudizio non sia arbitrario? Sopra di essi Robert di-
pinse la Giustizia in piedi non bendata, con la sua spada puntata
non verticalmente verso l'alto ma in gili verso un libro, e sul li-
bro c’e scritto “La Legge di Dio” Questo dipinto esprime la base
sociologica, la base giuridica, nel Nord Europa dopo la Riforma.
Paul Robert aveva compreso la portata della Riforma nell’area del-
la giurisprudenza. E la Bibbia che fa da base alla legge.!

— Francis Schaeffer

1. Francis Schaeffer: How Should We Then Live? (Wheaton, IL: Crossway, 2005),
106.






PREFAZIONE

Erasmo, l'eminente studioso del Rinascimento e uomo total-
mente europeo, scrisse che a quel tempo la Francia era l'invidia
di tutti gli altri regni d’Europa. Per la sua antica dinastia reale e
il Re Francesco I, che si definiva “il cristianissimo re di Francia’,
la Chiesa Cattolica Romana appellava la Francia come “la figlia
primogenita della chiesa” La prima universita d’Europa sorse a
Parigi: la Sorbona che ha vantato la principale facolta teologica
del mondo Cattolico per ben tre secoli prima della comparsa della
Riforma Protestante nel 1520. Questo bastione molto conserva-
tore del Cattolicesimo Romano tradizionale non trovo diverten-
te il fatto che la Riforma nacque nella vicina Germania e comin-
cio a traboccare dentro al regno francese. I teologi della Sorbona
avevano dietro di sé il potere poliziesco del forte stato francese
che usarono prontamente per fermare il movimento di Riforma
Protestante tra la loro gente.

Non puo essere qui nostro scopo il seguire la complessa storia
della Riforma in Francia, con le guerre religiose che ne risulta-
rono, dimostrando tanto il rimarchevole spargersi dei concetti e
dell'adorazione Riformata (probabilmente fino a un quarto del-
la popolazione fu in un modo o in un altro toccata dalla Rifor-
ma), quanto la soppressione su vasta scala dei Protestanti Fran-
cesi. Non posso dire se Robert L. Dabney della Virginia del XIX
Secolo abbia ragione circa la storia della Francia successiva alla
Riforma (nella sua trattazione The Uses and Results of Church Histo-
ry, ma essendo vissuto in Francia come studente e avendo sempre
ammirato immensamente la sua lingua e la sua cultura, ho spes-
so riflettuto si cio che ha detto. Dabney suggerisce che il terribile
maltrattamento degli Ugonotti Francesi da parte del governo del
re nel XVII Secolo sia stato visitato in una sorta di retribuzione
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divina con la rivoluzione ateista del 1789 che rovescio violente-
mente proprio quel trono che aveva ucciso o scacciato i calvinisti
dopo il 1685.

Non posso pronunciarmi su tale questione e non tentero di
giudicarla, ma ¢ stato interessante notare un suggerimento non
dissimile da una prospettiva piuttosto diversa: un libro ampia-
mente letto scritto da un ex ufficiale del governo del generale Char-
les De Gaulle, Alain Peyrefitte: Le Mal Francaise, (pubblicato nel
1976). Peyrefitte (senza entrare nella questione della divina prov-
videnza) dichiara che una possibile ragione per cui gli “Anglo-
Sassoni” sono arrivati per primi sulla luna fu perché il governo
francese aveva cacciato i molto talentuosi e creativi Ugonotti nel
XVII secolo che andarono ad offrire i loro talenti alla Svizzera,
all'’Olanda, all'Inghilterra e agli Stati Uniti dopo la revoca dell’E-
ditto di Nantes nel 1685 (che fino a quel tempo aveva concesso la
tolleranza religiosa ai Protestanti calvinisti).

Cio che chiunque sia famigliare con la storia della cultura fran-
cese deve notare € la sua luminosita, bellezza e creativita in mol-
teplici ambiti lungo innumerevoli secoli. Il ruolo che ebbe nel
“Revival delle Lettere” (come le innovative pubblicazioni classiche
linguistiche e Patristiche di G. Bude), la sua superba poesia (co-
me quella dei membri de “Le Pleiadi”), la sua architettura, musica
e i suoi progressi in quasi ogni ambito nel XVI Secolo, lasciano
stupefatti.

Da questo contesto brillante e creativo usci quel gigante della
Riforma del XVI Secolo, Giovanni Calvino: un uomo di immen-
sa cultura, erudizione linguistica, diligenza fino all'abnegazione e
un insegnante naturale (sebbene personalmente una persona ti-
mida). Sembra che Giovanni Calvino si sia convertito alla causa
della Riforma intorno al 1532, a ventitré anni. Un simbolo spes-
so impresso nei suoi lavori post-conversione mostra un cuore in
fiamme e sotto di esso queste parole: Prompte et sincere in opere
Domini (pronti e sinceri nell'opera del Signore). Questa € un’ac-
curata rappresentazione della sua vita cristiana fino alla fine ter-
rena trentadue anni piu tardi: una fervente pieta legata a una pro-
fonda integrita, brillantezza intellettuale e a infaticabile, generoso
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lavoro nella buona causa. Poco dopo la sua conversione a Cristo,
trovo rifugio dalla persecuzione del governo francese (in quel pe-
riodo fortemente leale al papato) nella citta di Ginevra. Li verso
letteralmente la sua vita spiegando la Parola di Dio predicando
diversi sermoni a settimana, scrivendo vari libretti, trattazioni e
commentari biblici e specialmente quel sommario su come inter-
pretare la bibbia piu fedelmente: Istituzione della religione cristia-
na, senza menzionare il volume di lettere, le sue opere di statista
cristiano, di leader missionario, di educatore e riformatore socia-
le, e di attivo pastore e consigliere. Mori nel 1564, consumato
all’eta di cinquantacinque anni.

Ma nei secoli a venire la sua poderosa influenza crebbe sempre
piu forte in molte nazioni. Non puo esserci dubbio che le liber-
ta “Anglosassoni” debbano in misura significativa il loro sviluppo
al poderoso fluire dell'insegnamento biblico di Calvino (general-
mente conosciuto come Calvinismo). La benefica influenza del
Calvinismo nel suo insieme sulla cultura fu probabilmente me-
glio presentato dal teologo e statista Olandese Abraham Kuyper
nelle sue Stone Lectures del 1898 a Princeton, New Jersey, sotto il
semplice titolo: Lezioni sul calvinismo.

Quel che posso dire ¢ che Calvino non puo essere riassunto
equamente sotto nessuna dottrina particolare (una procedura che
fu assai popolare tra gli storici tedeschi del XIX Secolo). Leggere i
suoi sermoni e altri scritti lascia con la principale impressione che
sopra ogni cosa egli desideri essere fedele a tutte le parti della Sa-
cra Scrittura; presentarla tutta in modo ordinato in modo che la
trasformante verita dell’ispirata rivelazione di Dio possa risplen-
dere nelle menti e nei cuori di uomini e donne ordinari quanto
nelle persone piu educate e privilegiate. Egli cerco di portare il
tutto della vita umana e ogni aspetto della cultura sotto la santa
luce della Parola scritta di Dio in ogni sua parte. Credeva che (co-
me usava dire l'espositore scozzese del XX secolo, William Still)
«Tutto il Cristo ¢ in tutta la Parola» e cosi, per trovare la sua pie-
nezza, si deve scorrere attraverso tutta la Parola per essere affetti
da ogni angolo e ogni attributo del suo carattere divino e umano
e della sua grazia nella pilt ampia portata di tutte le verita di Dio
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in tutti i sessantasei libri della Bibbia. Fu cosi che la sua influenza
spinse il Nord-Europa verso il cielo.

Ovviamente, egli pensava che la Parola scritta debba essere
sempre accompagnata dalla potenza dello Spirito santo per esse-
re resa efficace. Infatti, fu lui a dare origine alla pratica dell'incon-
tro di preghiera del mercoledi notte nella cattedrale di San Pierre
a Ginevra all'inizio del suo ministero li (come si puo vedere dal
Vol. I di The Registers of the Concistory of Geneva, pubblicato solo
nel 1996). Sapeva che lo Spirito & concesso in risposta alla pre-
ghiera (Luca 11:13) e pertanto che “la spada dello Spirito, che &
la Parola di Dio” e “I'arma (o la potenza) di ogni preghiera (cfr.
6:12 s.) avrebbe trasformato vite umane spezzate, auto-centriche
e avrebbe spinto la cultura e, a tempo debito, le nazioni stesse
verso il Dio vivente.

Benché io voglia resistere la tentazione di incapsulare Calvino
sotto qual che sia punto teologico (perché egli e troppo completa-
mente biblico e troppo “cattolico’, nel miglior senso di quella buo-
na parola, per una simile limitazione), diventa evidente da anni di
lettura del suo materiale che esso abbia un modo di portare dentro
la vera presenza di Dio. So di un traduttore talentato di Calvino
che fu in effetti convertito mentre traduceva alcuni del suoi scritti
importanti! Ne conosco molti ancora i cui occhi e cuori sono stati
aperti per vedere tutti gli aspetti dell'ordine creato (e la loro pro-
pria collocazione in esso) come la meravigliosa creazione di Dio,
ben degna dei migliori sforzi creativi delle loro brevi vite terrene,
che sia in teologia o in scienza, agricoltura, politica, letteratura o
quantaltro. Da questa prospettiva, non & certo un'esagerazione
dire che la vita di Calvino e il corpo di scritti che ha lasciato ai
successivi 500 anni sono stati peculiarmente “teocentrici”. Quel-
li che seguono sulle sue tracce hanno un modo di vedere da li in
poi tutta la vita nei termini di cio che Davide scrisse in Salmo 68:8
“Io ho continuamente posto I'Eterno davanti ai miei occhi; poiché
egli & alla mia destra, io non sar6 mai smosso”.

Per tutte queste ragioni, in particolare perché il Dio sovrano
in Cristo & sempre disposto a fare grazia e a benedire, trasfor-
mare e liberare quelli che “cercano la sua faccia” (cfr. Salmo 27)
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nella Parola scritta e nello Spirito santo (che in origine la ispiro
e ora la illumina i cuori alla ricerca), sospetto che l'influenza di
Giovanni Calvino possa solo diventare nei prossimi 500 anni pitt
forte di quanto lo sia stata nei 500 anni dopo il suo ritorno a casa.
E perché le nostre facce sono rivolte alle opere vittoriose di Dio
nella futura espansione della cristianita che apprezziamo la pietra
miliare epocale dell'opera del francese Pierre Courthial durante il
XX Secolo ora concluso. Si € provato essere uno dei pil veri ere-
di, dei pit fruttuosi e percettivi interpreti, e dei pitt evangelistici
trasmettitori dell'intero lascito di Giovanni Calvino per gli ultimi
cento anni nel paese natio di Calvino (e di fatto per l'intero mez-
zo millennio a partire dalla nascita di Calvino). Con ci6 Courthial
indirizza l'intera Chiesa Cristiana verso un futuro luminoso.

Pierre Courthial nacque in una casa acculturata e religiosa a
St. Cyr-au-Mont-d’Or nel 1914. Suo padre apparteneva alla chie-
sa Riformata di Francia e sua madre era cattolico-romana, ma il
giovane Pierre fu allevato da Protestante. Fu membro comuni-
cante della Eglise Reformee de France, la chiesa dei suoi avi; una
chiesa che guardava in massima parte a Giovanni Calvino come il
proprio principale progenitore umano (I'influenza principale die-
tro alla sua confessione centrale era quella di La Rochelle del 1571,
composta non molto dopo la sua morte). Il dr. Courthial dichiara
che dall’eta di tredici anni comincio a spigolare nel campo delle
Sacre Scritture, e dai sedici, comincio a studiare i Dottori della
Chiesa (come Agostino e Anselmo) quanto a diventare familiare
con [Istituzione di Calvino e Instruction chrestienne en la doctrine
de la loy et de ['Evangile di Pierre Viret (Riformatore Svizzero di
Losanna e collega di Calvino).

Avendo sentito una chiara chiamata al ministero, Pierre Cour-
thial studio dal 1932 al 1936 presso la Facolta Protestante di Teo-
logia di Parigi. Quella prestigiosa facolta aveva da tempo subi-
to l'onni-pervasiva influenza della teologia liberale che accompa-
gnava la “Critica Testuale” che usciva dalla Germania del XIX Se-
colo e, dietro a quella, il secolarismo e l'incredulita dell'Tllumi-
nismo europeo, specialmente del XVIII Secolo. Molto simile alla
mia esperienza quarant’anni fa (verso gli anni 60 del secolo scorso
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in Virginia), Courthial nella Facolta parigina del 1930 dovette in-
teragire intellettualmente col puro liberalismo sebbene trasmes-
so attraverso professori protestanti tecnicamente “Riformati’, ove
imparo parecchio circa la visione del mondo moderna naturali-
stica. Il suo totale rigetto di quella visione non scaturisce dal non
conoscerla.

Ma c’erano altre influenze complessivamente piu ad onore di
Dio nella sua istruzione teologica nella Parigi degli anni 30. Da
studente, pervenne felicemente sotto l'influenza dello studioso Cal-
vinista, giustamente famoso, autore e professore Auguste Lecerf.
Sebbene il Calvinismo fosse stato ampiamente rigettato molto tem-
po prima da cosi tante persone nella Chiesa Riformata di Francia,
nell'interesse di apparire “illuminati” (nei termini della filosofia il-
luminista del XVII Secolo e della Critica Testuale delle Scritture
del XIX Secolo), mediante il suo insegnamento e i suoi scritti Le-
cerf continuo a esibire una luminosa fiamma della verita centrata
su Dio, ripiena di vibrante speranza per il futuro. Courthial “gioi
in quella luce” che rifletteva la bellezza del vangelo di Cristo e il
proposito globale (onni-comprensivo) del Dio trino.

Durante quei determinanti anni di studio, e susseguentemen-
te nel ministero parrochiale, Courthial lesse il grande calvinista
Pierre du Moulin quanto gli olandesi Abraham Kuyper, H. Doo-
yeweerd e K. Schilder, gli scozzesi William Cunningham e John
Murray e gli statunitensi Charles Hodges e Cornelius Van Til e
molti altri. Nel suo ministero parrocchiale a Parigi stette per anni
in un gruppo di lettura che attingeva profondamente dai padri e
scrittori Cattolici e Ortodossi d'oriente. A Parigi ebbe il privilegio
di essere un collega dell'illustre pastore e scrittore calvinista Pierre
Marcel. I due furono colonne portanti che profusero una testimo-
nianza fortemente biblica e calvinista nella Chiesa Riformata di
Francia malgrado fossero una minoranza. In questo modo, men-
tre fu sempre un calvinista tipo della Riforma, Courthial & stato
allo stesso tempo un vero “cattolico’, un esponente della tradizio-
ne cattolica principale vecchia di secoli, fondata sulle Scritture e
affermata e salvaguardata nei credi e nelle confessioni storiche dei
primi cinque secoli della Chiesa indivisa. Egli si considera un vero
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seguace di Giovanni Calvino in questo aspetto “cattolico” (quanto
senta altrettanto necessario criticare completamente alcune del-
le aberrazioni della Chiesa del Medio Evo e della Controriforma).
Mala sua critica, seppure aperta, indomita e diretta, € caritatevole
e mai cattiva (sia riguardo ai Cattolici Romani che i Liberali Pro-
testanti). Mi pare che la sua critica contenga sempre una tenera
supplica e una tranquilla speranza di cose migliori a venire.

Sono particolarmente compiaciuto che Courthial ( che ha col-
laborato alla ripartenza del SeminarioEvangelico-Conservatore e
Riformato di Aix-en-Provence in Francia negli anni 70 e ha ser-
vito molti anni come suo decano apportandogli cosi considere-
vole credibilita tra i Protestanti Riformati in Francia) abbia scrit-
to Le Jour Des Petits Recommencements, e che sia stato tradotto in
inglese abilmente e con bellezza letteraria (come A New Day of
Small Beginnings) da un mio ex studente-assistente e buon amico,
il rev. Matthew Miller dell’Erskine Theological Seminary a Green-
ville, Carolina del Sud [...] Per diversi anni ho utilizzato parti di
questa traduzione come testo obbligatorio nella mia classe di “Teo-
logia del Patto” presso il Reformed Theological Seminary in Char-
lotte, NC. Fu molto apprezzato dall'ampia classe di studenti.

Questo libro: A New Day of Small Beginnings, dovrebbe con-
tribuire a rendere disponibile la testimonianza Teo-centrica che
scorre in una corrente viva dalla teologia di Giovanni Calvino in
un modo vitale, intelligibile e di vasta portata a future generazio-
ni di molti rami della Chiesa cristiana. Egli rende il senso della
grandiosa globale storia della redenzione sia nelle sacre Scritture
sia nei duemila anni di storia della chiesa a partire dal’Epoca Apo-
stolica e, sopra ogni altra cosa, egli applica 'ampia portata della
verita divina al tutto della vita e del dovere umano. Questo volu-
me segue in modo robusto la testimonianza di Giovanni Calvino:
presenta il Cristo intero nel mondo intero nel contesto dell'unico
Patto di Grazia e tutto cio nel seno della Chiesa cristiana storica.
La sua ferma comprensione della verita biblica storica & la ragio-
ne per cui e cosi vivo di confidente speranza per il presente ed il
futuro.

Courthial riconduce tutti i patti delle sacre Scritture sotto I'u-
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nico generale Patto di grazia: da Adamo e Nog, attraverso Abra-
hamo, Davide e Mosg, fino al Nuovo Patto che & basato su “miglio-
ri promesse” (Ebrei 8:6), effettuato in “un tabernacolo piti grande
e piu perfetto” (Ebrei 9:11); cioé la natura umana del Dio-uomo
che adempi alla perfezione tutti i tipi (le figure) del Vecchio Te-
stamento, ed esegui in lettera e spirito tutti gli aspetti della legge
divina talché dopo che il suo sacrificio “una volta per tutte” fu
autenticato dal Padre, lo Spirito santo fu mandato nella pienezza
per prendere dimora nella Chiesa cosicché immediatamente, dal
di dentro, “conosce il Signore” (cfr. Geremia 31:34: Ebrei 8:11) e
lo fa conoscere ad altri a loro eterna salvezza (cfr. 28:18-20).

Nella Parte Prima, discute la grazia e gli obblighi richiesti (e
tuttavia provveduti per grazia) dei vari patti nel loro ordine storico-
redentivo. Mentre la grazia ¢ il tema in ognuno di essi (special-
mente nella promessa pattizia centrale: “Sard il loro Dio e saranno
il mio popolo”), include costantemente la risposta personale del-
la fede e 'obbedienza, richiesta da — e data a — tutto il popolo
eletto di Dio attraverso le lunghe epoche. In ogni parte dimo-
stra che Dio tratta con noi come persone create a sua immagine
e non come mere macchine dalle quali non é richiesto responso.
Al contrario, siamo stati creati e redenti per funzionare nei ter-
mini del suo santo carattere. La grazia non elimina quel responso
ma ne rende possibile un sostanziale compimento per mezzo del-
la Parola scritta e della presente potenza dello Spirito santo nella
comunione dei santi.

La Parte Seconda riassume perspicacemente i grandi momen-
ti della storia della redenzione dal peccato e la ribellione alla gra-
zie alla gloria per mezzo di una focalizzazione sui “monti di Dio”:
Eden (dove abbiamo “peccato in Adamo”), Ararat (dove si poso
I'arca di Noé e la razza umana fece un nuovo inizio), Moriah (dove
Isacco avrebbe dovuto essere sacrificato prima che fosse provve-
duto un sostituto), Sinai (dove la santa legge fu rivelata per mezzo
di Mose e furono istituiti i sacrifici espiatori e il sacerdozio rap-
presentativo), e Sion (o il Calvario, dove Cristo pago il supremo
sacrificio, in base al quale il velo del tempio fu squarciato in due
dando al popolo di Dio immediato accesso al Signore stesso). Co-
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si, I'insieme delle Scritture e raggruppato alla luce del piano eter-
no di Dio di redimere un popolo per sé e di rinnovare il cosmo
intero.

La Parte Terza apre “il nuovo ordine del mondo” che va dal-
I'epoca apostolica al ritorno di Cristo in gloria. Qui si trovera
una delle pit illuminanti discussioni della corretta collocazione
del dogma nella chiesa e nella vita di ogni vero credente. Qui la
sua ampia e profonda conoscenza di fonti Ortodosse d’Oriente,
Cattoliche d’Occidente, e Riformate (sia antiche che moderne) fa
sentire tutto il suo peso. Come Calvino e altri Riformatori (e pitt
tardi Puritani come John Owen), cordialmente accetta ed incor-
pora i concili ecumenici e i credi dei primi cinque secoli (da Nice-
ne a Calcedonia), ma decisamente rigetta (come infedeli al chiaro
insegnamento delle Scritture) il settimo concilio ecumenico: il
Secondo Concilio di Nicene (con la sua approvazione del culto
delle immagini). Fa queste valutazioni in accordo col capitolo 2
della “Confessione Elvetica Posteriore” del 1566, riportata dentro
la Confessione Francese di La Rochelle (1571). Questa parla del-
la relazione Protestante Riformata con la dottrina degli antichi
Padri della Chiesa e dei teologi medievali come segue: «Noi mo-
destamente ci asteniamo dal concordare con loro ogni qual volta
troviamo che propongano qualcosa molto lontano dalle Scritture
o contrario ad esse».

Courthial gioisce nella chiara scoperta e nella poderosa espo-
sizione della giustificazione per grazia mediante la fede della Ri-
forma del XVI Secolo (una scoperta che porto a un ampio revival
nel Nord Europa e apri la strada per una nuova espansione missio-
naria della fede apostolica in tutto il mondo). Egli crede che una
certa intuitiva comprensione della salvezza per grazia sia sempre
stata da qualche parte nel cuore della Chiesa, ma la sua spiegazio-
ne coerente da parte dei Riformatori (che distinsero completa-
mente la giustificazione dalla rigenerazione e santificazione) apri
la strada per una rinnovata predicazione del vangelo accompa-
gnata dalla gioia della certezza della salvezza e di una vita liberata
dalla paura per essere “zelanti in buone opere” in modo tale da
aprire un dialogo, come mai prima, con donne e uomini perduti
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di tutte le nazioni. A questo proposito calca ogni dovuta enfa-
si sulla necessita della dottrina della “imputazione” (una dottrina
ora criticata da molti nella 7ie New Perspective on Paul).

Nell'ultima parte di questa terza sezione, Courthial ci conduce
attraverso il declino della fede del Medio Evo e dentro all'umanesi-
mo laicista del'’XVIII e XIX Secolo che é cio che abbiamo affron-
tato negli ultimi cento anni e nel cui contesto dobbiamo predicare
e vivere I'immutabile vangelo. Una questione centrale qui € la col-
locazione della mente umana al di sopra di Dio e della sua Parola,
una mente che si suppone non decaduta e una Parola che non e
una completamente vera rivelazione di Dio. Courthial dimostra
come il programma anti-teistico di molta della “critica storica”
delle Scritture sia stato una via importante che i seguaci dell'Illu-
minismo Umanista hanno seguito per svirilizzare I'autorita finale
delle sacre Scritture dentro alle chiese occidentali per facilitare il
loro rimpiazzo funzionale con la parola statalista dell'umanita li-
berata (o meglio delle élite che dichiarano di rappresentarla). Uno
dei valori di questo libro € che il suo autore fa molto pit che offrire
del criticismo dell’eresia e della prosperante incredulita: provvede
lucidamente una coerente risposta della fede riguardo l'autorita,
la canonicita e la corretta interpretazione della Bibbia. Su questo
soggetto della vera storia del testo delle Scritture e di come do-
vrebbe essere fedelmente interpretato, Courthial & pit sensato di
qualsiasi altra cosa io abbia mai letto. Questo € caratteristico del
suo libro: in certi punti egli assume un piglio negativo allo scopo
di esibire una gloriosa alternativa positiva. Probabilmente questa
e la ragione per cui il libro (diversamente da alcuni scritti conser-
vatori) e cosi esente da amarezza, rancore e disperazione. Solleva
anziché deprimere.

Con in mente questo scontro di autorita, possiamo vedere che
fin dalla Rivoluzione Francese del 1789, 'approccio generale del-
le ricche nazioni occidentali e stato di voltarsi dall’altra parte dei
loro peccati, di rigettare la santa legge di Dio e l'assistenza dello
Spirito santo per camminare alla sua luce in favore di una mol-
titudine di legislazioni statutarie, architettate da legislature uma-
nistiche in regimi che stanno prendendo sempre maggiore con-
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trollo su ogni aspetto della vita dei suoi cittadini. Il rimedio per
tutto questo sta in Cristo. La Rivoluzione Francese del 1789 e la
Rivoluzione Marxista del 1917 erano intese portare le nazioni del
mondo in una sorta di paradiso statalista in virtu della pianifi-
cazione totale da parte dello stato onni-competente. Il sogno (o
incubo) marxista fu in gran parte rigettato dopo la caduta del mu-
ro di Berlino nel 1989 e la dissoluzione dell'Unione Sovietica nel
1991. Ma come il grande filosofo cristiano dell’ateismo, Augusto
Del Noce, indico verso alla fine del XX secolo, malgrado il marxi-
smo abbia fallito, 'ateismo laicista € ancora la filosofia dominante
della nostra opulenta societa occidentale. Egli suggeri che né gli
“aspetti religiosi” del marxismo, né il cristianesimo storico fosse-
ro accettabili per mantenere il nostro ricco auto-centrismo: solo
l'ateismo & desiderato dalle nostre élite multinazionali come fon-
damento della vita e della legge. Qualsiasi altra cosa, qualsiasi au-
torita piu alta, potrebbe trattenerli dai loro progetti. Si vede qui
il riapparire del tentatore ai nostri primo genitori: «Sarete come
Dio conoscendo il bene e il male».

Una delle grandi virtt di Un nuovo giorno di piccoli inizi € che
affronta con occhi ben spalancati I'ateismo e lo statalismo che ca-
ratterizzano le societa in cui viviamo. Non gioisce meramente nel
denunciarlo: indica una via migliore in avanti in compagnia con
l'antica e sempre viva tradizione cristiana. Al posto dell'uomo che
pretende di essere come Dio, vorrebbe che ci inchinassimo e vi-
vessimo le nostre vite alla presenza del solo Dio vivente e vero:
la santa Trinita, nostro Creatore, redentore e Signore; un Signore
sovrano che ha rivelato l'intera estensione della sua volonta per
mezzo della legge, dei profeti e degli apostoli: e supremamen-
te nell'Incarnazione e nel Vangelo del suo Figlio unigenito. Nel
suo lucido spaziare le molte parti costituenti le sacre Scritture,
Courthial ci rammenta dell'interconnessione divinamente fornita
in tutte queste parti tra il vangelo della salvezza gratuita e le onni-
comprensive discipline della vita vissuta nei sentieri della santa
legge di Dio e nella potenza dello Spirito santo. Egli & I'Invisibile
che scrive quella legge nei nostri cuori e produce il frutto del ca-
rattere del Dio che lo ha dato mentre abitiamo in unione vitale col



XVi ¢ UN NUOVO GIORNO DI PICCOLI INIZI

Cristo risorto che egli, in modo soprannaturale, ci rende presente.
L'autore ha tracciato in modo intrigante questa interconnessione
tra il vangelo e la legge attraverso i vari patti biblici nella prima
sezione del suo libro; la sua sezione conclusiva dimostra come
sia manifestato nella vita cristiana oggi in un mondo caduto e ri-
belle e come sia la soluzione ai corrosivi “acidi della modernita”
che stanno divorando il volto e il vero cuore della nostra cultura
laicizzata.

Courthial propone che la Chiesa contemporanea possa essere
sul punto di un piu pieno sviluppo della sua tradizione teologica.
Lo chiama lo sviluppo del “dogma teonomico” Non c’& dubbio
che questa parola (“teonomia”) abbia amaramente diviso molti
buoni cristiani riformati negli Stati Uniti durante gli anni 70 e 80,
specialmente in reazione agli scritti di R. J. Rushdoony. Come re-
gola generale, la maggior parte dei cristiani riformati americani ha
rigettato la teonomia considerandola una ruvida imposizione di
leggi civili del Vecchio Testamento agli stati moderni che segne-
rebbe un ritorno di ogni sorta di reati capitali in una sorta di mo-
derna teocrazia imposta politicamente. Ma se ho letto Courthial
correttamente, non € cio che sta realmente propugnando.

Egli definisce cio che pensa sia questo dogma teonomico: «Dio
solamente, il Padre, il Figlio e lo Spirito santo, € Signore e Salva-
tore e non c’e alcun altro accanto a lui». (p.g 256??). Courthial
crede che il riformatore svizzero Pierre Viret, pitt di Calvino, lo
esponga (nel suo Iustruction Cretienne en la doctrine de la Loi et de
UEvangile del 1564). Courthial lo riassume cosi: «Dio solamente,
nella sua Scrittura, ha sovranamente definito e decretato, una vol-
ta per tutte, le fondamenta dell’etica e della legge». (271) Facendo
riferimento al Commentario sul Deuteronomio di Calvino (CR 52,
49, 131), cita: «Dio non é sottoposto a leggi perché e egli stesso
la legge per se stesso e per tutti gli altri». (263) Percio Courthial
scrive che la sacra Scrittura e «la legge morale rivelata da Dio a
Israele, il popolo pattizio’, e che € normativa per tutti gli uomini
e tutte le nazioni» (270).

Egli ammette chiaramente che c’¢ una importante disconti-
nuita tra Israele e le nazioni (270, 284), e in quello spirito pare



Prefazione « xvii

accettare cio che il capitolo XIX, paragrafo 4 della Confessione
di Westminster dice riguardo all'applicazione delle leggi civili del
Vecchio Testamento agli stati moderni:

Dio ha dato loro, in quanto corpo politico, anche diverse leggi giu-
diziarie che non sono pill in vigore da quando quella nazione ha ces-
sato di avere un'organizzazione politica [uno stato], non obbligan-
do ora pilt nessuno, al di la di cio che esse esigono [postulano] nei
termini di principi generali [comuni] di equita [e giustizia].

Assumo che questo sia cio che intende quando dichiara (dopo
aver affermato la triplice divisione della legge nelle Confessio-
ni Riformate in morale, cerimoniale e civile), riguardo alle leggi
socio-politiche e cerimoniali: «sebbene non abbiano pilt un’ap-
plicazione diretta e alla lettera” queste leggi “mantengono un’in-
diretta e tipica autorita.» (272). E a questo proposito fa un utile
riferimento ai primi otto capitoli di The Shadow of Christ in the
Law of Moses di Vern Signore Poythess (1991). Cosi e evidente
che Courthial sta cercando di operare “i principi generali di equi-
ta della legge” Rende assolutamente chiaro che non sta cercando
uno stato fatto funzionare dalla chiesa ma piuttosto uno stato e
una chiesa che riconoscono nei loro diversi modi la fonte di ogni
legge e di ogni diritto nel santo carattere di Dio (220, 278). Tutta-
via nella sua sezione sulla legge penale, mi pare si spinga molto piu
avanti di Calvino e della maggior parte dei Riformatori (280-284).

Ma separatamente da dettagli significativi come questo (ove
molti calvinisti probabilmente disconverranno con alcuni aspetti
della sua tesi), credo che la maggior parte sara in grado di concor-
dare con questo punto principale che dovrebbe essere sia chiaro
sia convincente per tutti quelli che sostengono l'autorita di Dio
che parla nella sacra Scrittura. Il punto e questo: la Parola di Dio
scritta, col suo vangelo salvifico, la sua potenza dello Spirito san-
to nella Chiesa, e con la guida della legge morale e con la generale
equita di tutti i suoi altri tipi di legge, ¢ la luce nella quale dobbia-
mo universalmente camminare, tanto nella chiesa che nello sta-
to, a casa e fuori. La legge umanista, se e quando sia contraria ai
principi della Parola divinamente rivelati, deve essere resistita e,
ove possibile, sostituita. Questo e cio che Courthial vede come
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la continua controversia tra la rivoluzione umanista e la Riforma
cristiana:

Le rivoluzioni di origine umana, sono dei colpi di stato suscitati dalla
“religione del potere’, e violano apertamente le leggi di Dio, si fanno
beffe delle liberta e finiscono con l'insediare dittatori intenzionati a
raggiungere i loro obiettivi a tutti i costi, anche se cio significasse
il sacrificio cruento di molte vite umane. Il sistema che instaurano
€ una vera e propria forma di schiavitt.. Il loro odio per gli uomini
creati aimmagine e somiglianza di Dio rispecchial'odio per Dio stes-
so. Le riforme di origine divina, invece, perseguono pacificamente
e pazientemente l'estensione del regno di Dio sulla terra e una pitt
profonda comprensione della sua legge, da loro diligentemente os-
servata e praticata. Alla fine, queste riforme liberano progressiva-
mente gli uomini dalla schiavitli, puntano a un rinnovamento della
cultura, dedicano grandi sforzi a tutti i tipi di educazione e di assi-
stenza che servono non solo a soddisfare i bisogni a breve termine,
ma anche a migliorare le condizioni sul lungo periodo. A quel pun-
to ci sara una cristianizzazione della societa, una nuova cristianita,
che sorgera dal gran numero di coloro che si convertiranno e torne-
ranno alla fede come conseguenza della comunicazione fedele della
Parola-vangelo-legge di Dio sotto l'opera sovrana dello Spirito Santo
(324 300-301).

Qui vediamo le due diverse correnti che fluiscono dalla gigan-
tesca, creativa influenza della Francia: l'ateista “madre” rivoluzio-
ne e il socialismo umanista che ancora fluisce da essa contro la
santita teocentrica di riformatori come Giovanni Calvino, Theo-
dore Beza e il loro erede spirituale: Pierre Courthial. Ambedue
queste correnti bagnano ancora le nazioni del nostro mondo e
hanno molto a che vedere coi frutti che portano. Una conduce
alla schiavitlt umanista e l'altra alla liberta e al rinnovamento cri-
stiani. Se seguiamo la corrente giusta, quella cosi bellamente in-
canalata da Courthial con tale pronta accessibilita per la nostra
cultura, il nostro futuro puo essere luminoso quanto le promesse
di Dio e molti di noi potrebbero ancora vivere (nelle parole di uno
dei titoli che Jonathan Edward ha dato alle sue relazioni sul revival
della Nuova Inghilterra) Una narrazione di sorprendenti conversio-
ni e dopo di quella, una rinnovata e aggiornata Storia dellopera di
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redenzione. Courthial sarebbe sorpreso che non fosse cosi perché
sapeva che “se infatti non ci stanchiamo, raccoglieremo a suo tem-
po” (Galati 6:9) come, per fede evangelica, procediamo in amo-
revole obbedienza, invisibilmente uniti al Signore della messe, il
rivelatore di ogni verita, il salvatore delle anime nostre, il rinno-
vatore delle nostre culture e il sovrano dispensatore dello Spirito
santo che & da tempo immemore nell’attivita di “fare nuova ogni
cosa” (2 Corinzi 5:17).

Se leggere Courthial avra in voi lo stesso effetto che ha avuto
in me, vi fara “alzare gli occhi ai monti: da dove mi verra laiu-
to? Il mio aiuto viene dall’Eterno, che ha fatto i cieli e la terra”
(Salmo 121:1,2). Sarete in buona compagnia mentre seguite l'au-
tore sulle montagne di Dio, da Eden a Sion, finché vi troverete a
contemplare per fede “la citta che ha i fondamenti, il cui archi-
tetto e costruttore € Dio” (Ebrei 11:10). Quelli che maggiormente
ricercano la loro cittadinanza in quella citta hanno un modo di
fare le pit grandi benefiche differenze nelle citta e nelle culture
quaggiu.

Il Signore ha chiamato a casa questo grande vecchio santo il
22 aprile 2009 dopo una lunga e fruttuosa vita cristiana. Salmo
94:14 descrive in bellezza la sua vita: “Porteranno ancora frutto
nella vecchiaia e saranno prosperi e verdeggianti’, come lo fanno
queste parole in Ebrei 11:4 (dette di Abele): “... benché morto, egli
parla ancora”.

Douglas F. Kelly — Reformed Theological Seminary
Charlotte, North Carolina, Gennaio 2018
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Fin dall’adolescenza, ho trascorso i miei giorni spigolando. La
mia spigolatura ebbe inizio a tredici anni (1928), quando comin-
ciai a spigolare il vasto campo delle Scritture, leggendo e rileggendo
queste Parole, sebbene, ahime, troppo spesso non riuscissi a vi-
verle nella vita quotidiana. Per me queste Scritture sono sempre
state la Parola (le Parole) di Dio.

A partire dai sedici anni (1931), ho spigolato anche i campi del-
la Tradizione ecclesiale, quelli dei Padri (cominciando con le Con-
fessioni di sant’Agostino), dei Dottori dell’Epoca della Fede (co-
minciando col Proslogion di Anselmo) e dei riformatori (comin-
ciando con l'stituzione di Calvino e Ulstruzione cristiana di Pierre
Viret).

A cominciare dai miei giorni all'universita nella Facolta di Teo-
logia Protestante a Parigi (1932-1936), non ho smesso di spigola-
re in particolare dai campi dei riformati confessanti, sia che questi
campi fossero francesi (da Pierre du Moulin ad Auguste Lecerf),
olandesi (da Abraham Kuyper a Herman Dooyeweerd a Klaas Schil-
der), scozzesi (da William Cunningham a John Murray), Sudafri-
cani (da Hendrik Stoker a Jan Taljaard) o americani (da Charles
Hodge a Cornelius Van Til). E stato con senso sempre crescente di
apprezzamento e di gioia che ho trovato in ciascuno di questi au-
tori un'ortodossia vivente, irremovibilmente dedita a rimanere fe-
dele alla Bibbia di Israele ( purtroppo chiamato il “Vecchio Testa-
mento”) e alla Tradizione Apostolica (purtroppo chiamata il “Nuo-
vo Testamento ”). Inoltre, questo spigolare dai riformatori confes-
santi non mi ha mai prevenuto (semmai incoraggiato) dallo spi-
golare in campi limitrofi: in quei campi degli Ortodossi d'Oriente
o dei Cattolici Romani, tanto di ecclesiastici che di laici.

In questo modo il mio modello biblico (sia storico che simbo-
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lico) potrebbe benissimo essere santa Ruth la Moabita. Nel se-
condo capitolo di quel libro che porta il suo nome troviamo, non
meno di una dozzina di volte (e da nessun altra parte nelle Scrit-
ture), il verbo “spigolare” (in ebraico: laguat). Come disse Ruth,
cosi posso dire anch’io, dal mio posto nel campo, che per l'auto-
rizzazione e I'immeritata grazia del Padrone del campo: “ sono
andata nel campo e ho spigolato e raccolto tra i covoni dietro ai
mietitori” (Ruth 2:3).

Dopo queste prolungate spigolature che mi hanno permes-
so di raccogliere insieme molte cose (che ad alcuni sembreranno
cianfrusaglie), ho cercato di ordinarle in una sintesi, una sintesi
pattizia, di cui questo libro e il frutto.

Al lettore non sto presentando un libro facile. Ne sono ben
consapevole. Il mio scopo era mettere nella mani del lettore un
libro che avrebbe incoraggiato a riflettere su certi temi essenzia-
li delle sacre Scritture riguardo ad alcuni momenti decisivi nella
storia della Chiesa e sulle principali e indisputabili affermazioni
dei primi credi e concilii quanto delle Confessioni di fede rifor-
mate del XVI e XVII Secolo. A questo scopo, in queste pagine si
trovano molte citazioni, alcune piuttosto lunghe. Queste citazio-
ni non devono essere ignorate e nemmeno scremate in maniera
frettolosa ma devono essere esaminate e studiate attentamente
perché hanno pill peso e importanza delle parole che le collegano
e circondano, e il lettore che dara ad esse accurata attenzione sara
ricompensato del suo sforzo. Non credo che il lettore trovera che
lo sforzo richiesto sia superiore alle sue capacita; trovera piuttosto
che una adeguata perseveranza sara sufficiente a portarlo a meta.

Alla fine, ciascuno dovra essere convinto e vinto dalla parola
di Dio scritta, centrata dall'inizio alla fine sulla Parola incarnata,
il nostro salvatore, il Signore Gesu Cristo.

Scrivo qui parole, imbevute di una misteriosa luce che parla di
quella vera Parola di Dio che é di fatto la Scrittura:

HO INSEGUITO UN CAPOLAVORO TANTO ASSOLUTO QUANTO UNI-
CO. HO SOGNATO DI UN LIBRO CHE PER LA SUA VERA BELLEZZA PO-
TESSE RESTAURARE IL MONDO... MA QUESTO LIBRO UNICO, QUE-
STO LIBRO ASSOLUTO, CHE POSSA ESSERE DI AMBEDUE, GIUDIZIO E
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REGNO, TUTTO IN UNO?!

Ci sono diverse persone che vorrei ringraziare, tra molte altre:
+ Aline Dielman, bibliotecaria della facolta di Teologia Riformata
di Aix-en-Provence? che mi ha sempre aiutato a trovare, o si &
presa l'onere di trovare per me, molti libri, menzionati e non in
questo libro;

+ Marie de Védrines che ha provveduto sia un costante incorag-
giamento e sia un'amichevole vigilanza e uno spirito critico (ho
tratto grande profitto da entrambi) al compito di leggere, rilegge-
re, battere a macchina, e preparare il manoscritto per l'editore;

« il professore Paul Wells, il pastore Roger Barilier e Arthur-Louis
Hofer, quanto Henry-Jean Faber, ognuno dei quali ha letto il mio
manoscritto e fornito correzioni;

+ eJean-marc Berthoud, che in spirito fraterno ebbe successo nel
persuadermi ad affrontare queste fatiche e che ha accettato gene-
rosamente di includere le pagine che seguono nella pubblicazione
che edita: Messages.

Per ultimo, il titolo del mio libro é tratto da Zaccaria 4:10 —
“Chi ha potuto disprezzare il giorno delle piccole cose (o di ‘piccoli
inizi’)? Si rallegrera ..

Pierre Courthial, Aix-en-Provence
Settembre 1994 — Marzo 1996

1. Andréi Makine, Les testament francais, (Mercure del France, Paris, 1955),
p. 293.
2. Ora chiamata Faculté Jean Calvin



PARTE PRIMA

L’ANTICO ORDINE DEL MONDO

DALLE ORIGINI ALLA NOSTRA ERA

1
DIOEILSuoPATTO

2
I MonNTIDIDIO

3
[L SIGNORE, LA SUA LEGGE EIL SUO POPOLO



1

Dio e 1L Suo PATTO

Nella sacra Scrittura, apprendiamo che la grazia di Dio é rive-

lata e data nel contesto della relazione che Egli ha sovranamente
stabilito con coloro che chiama ad essere il suo popolo, una re-
lazione nota come Patto di Grazia® La Scrittura, inoltre, rivela la
storia della relazione di Dio col suo popolo in termini di sviluppo
storico del Patto di Grazia, delineando per noi la crescente portata
e la profondita del patto mentre procede, secondo il piano di Dio,
attraverso varie fasi e amministrazioni. Sullo sfondo di queste di-
verse fasi e amministrazioni — di nuovo, tutte secondo il piano di
Dio — arriviamo a vedere chiaramente l'unita e la continuita di
fondo del Patto dal suo punto di partenza nel giardino dell’Eden
al suo compimento nella nuova Gerusalemme.
E come la sacra Scrittura ci rivela il Patto di Grazia, cosi, a sua vol-
ta, il Patto di Grazia fa luce sul modo in cui noi comprendiamo la
natura della sacra Scrittura. La relazione inseparabile tra le due
cose € radicata in ultima analisi nella relazione di ognuna di esse
con Dio stesso, in quanto ognuna ha Dio quale Autore sovrano.
Quindi, scegliendo di rivelare il suo patto (e i suoi fondamenti)
nella sua sacra Scrittura, Dio ha stabilito che ciascuna cosa debba
essere compresa unicamente in relazione all’altra. Percio vedia-
mo la Scrittura riferirsi a sé stessa, giustamente, come il “Libro
del Patto” (Esodo 24:7), o come il trattato del patto.

1. Laparola ebraica per “grazia” & hen, che significa “benevolenza” o “favore”.
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Lo scopo di quest'opera e quello di spiegare il Patto di Grazia
attraverso le sue successive manifestazioni (o, come vedremo, i
successivi “patti”) cosi come sono rivelate nelle Scritture, con 'o-
biettivo ultimo e urgente di comprendere appieno cio che le Scrit-
ture, alla luce del patto, indicano riguardo a come la Chiesa nel
ventesimo secolo sia caduta in una tale confusione e malessere, e
come possa affrontare il secolo a venire con fiduciosa speranza.
Prendendo le mosse dal giardino dell’Eden e concludendo con il
grande mandato (e collegando le due cose), esamineremo il patto
rivelato ad Adamo, Noe, Abrahamo, Mose e Davide, e poi adem-
piuto in Cristo, predicato dagli apostoli e messo in evidenza dalla
caduta di Gerusalemme nel 70 d.C. Osserveremo la perenne re-
lazione tra Dio e il suo vero popolo, tra il Vangelo e la Legge, tra
la Scrittura e la vera tradizione della Chiesa, e tra la fede e 'obbe-
dienza. Passeremo poi in rassegna la storia della lotta della Chiesa
contro le sfide e le eresie, sia antiche che moderne (e “postmoder-
ne”), alla luce delle quali possiamo comprendere meglio la nostra
attuale situazione e il cammino da seguire?

In queste pagine iniziali dobbiamo accuratamente porre le ba-
si considerando gli aspetti fondamentali del Patto di Grazia (sia
nelle sue fasi prelapsarie che postlapsarie), prima di passare ad
un'esposizione piu dettagliata del patto in ciascuna delle sue suc-
cessive manifestazioni (o, di nuovo, successivi “patti”).

Iniziamo con il patto prima della caduta.

PriMA DELLA CADUTA: IL PATTO PRELAPSARIO3

Tutto ha inizio con i primi capitoli della Genesi, il punto di par-
tenza imprescindibile della Bibbia, e con il primo uomo, Adamo.
Qui troviamo I'inizio del patto e della sua storia.

2. NdT: Questo paragrafo ¢ stato composto e inserito dal traduttore previo
consulto con M Jean-Marc Berthoud.

3. Lapsus é il termine latino per “caduta”; prelapsario significa “prima della
caduta” di Adamo; postlapsario significa dopo questa caduta.
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1l Dio Trascendente-Immanente

Il patto € il dono immeritato del Dio trascendente alla creatura
umana, portatrice della sua immagine: Dio € Dio. Da Lui vengo-
no “ogni cosa buona e ogni dono perfetto” (Giacomo 1:17). Dal
principio, e Lui che crea, Lui che parla, Lui che benedice, Lui che
ammonisce e comanda. Inoltre, Dio é trascendente, il che signi-
fica che Lui e qualitativamente e infinitamente diverso dalle sue
creature.

Eppure, la sua trascendenza — il suo essere prima del tempo e al
di la dello spazio — non significa che sia distante dalle sue crea-
ture. Al contrario! Proprio perché é trascendente, € in grado di
rendersi presente a tutte le sue creature, e presente in modo tale
da evitare di confondersi con esse (altrimenti sarebbe mescolato
con loro — alla maniera del panteismo — e non presente a loro).
Si puo quindi dire di Dio che la sua trascendenza ¢ in effetti la
causa della sua immanenza.

L'unica ragione per cui il Patto di Grazia tra Dio e il suo popolo
esiste e data dalla sapienza e dalla bonta del Dio personale, uno e
molti, trascendente e immanente, che lo ha stabilito per sua vo-
lonta sovrana proprio all'inizio della storia umana. E lo stesso vale
per coloro che vogliono sapere perché il patto & continuato at-
traverso la storia, o che cercano di conoscerne il significato ulti-
mo. Tali indagini devono indurci a riconoscere con gratitudine la
saggezza e la bonta di Dio, dato che non esiste altra ragione.

Due possibilita: teonomia o autonomia

Le creature umane che ricevono il patto come dono di Dio,
sono chiamate a orientare tutta la loro vita in relazione al patto,
e quindi a Dio stesso. Di fatto, il patto stabilisce la loro stessa
liberta e responsabilita (liberté-responsabilité) in quanto creature
umane — una liberté-responsabilité donata loro dalla grazia di
Dio e soggetta interamente alla sua autorita. Adamo ed Eva sono
chiamati a vivere da partner fedeli al patto nel tempo e nella storia,
e sono chiamati a farlo sia come individui che come coppia, nei
loro ruoli sia separati che condivisi.
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Dobbiamo stare attenti a non confondere la liberté-responsa-
bilité con l'autonomia. L'autonomia — essere legge a sé stessi —
appartiene solo a Dio. In quanto Creatore trascendente, Lui & pri-
ma di tutto e al di sopra di tutto, e non € soggetto a nessuno. La
liberté-responsabilité data agli esseri umani, le creature fatte a sua
immagine, € quindi di natura teonomica (da theos = Dio e nomos
= legge); cioe, sottomessa alla sovranita di Dio e alla sua Parola.
Questa condizione teonomica non sminuisce, distorce, svaluta o
distrugge in alcun modo la liberté-responsabilité umana; anzi, &
'unica cosa che rende la liberta e la responsabilita possibili, auten-
tiche e piene di significato. Senza questa condizione, la relazio-
ne teonomica, la liberté-responsabilité umana semplicemente non
esisterebbe (liberta a quale scopo? responsabilita verso chi?).
Assistiamo all'instaurazione di una liberté-responsabilité teono-
mica fin dall'inizio della relazione di Dio con le sue creature uma-
ne: “Dio li benedisse; e Dio disse loro: ‘Siate fecondi e moltipli-
catevi; riempite la terra, rendetevela soggetta, dominate.., (Ge-
nesi 1:28). Non appena Dio elargisce la sua benedizione all'uomo
(Vangelo!), immediatamente gli da anche i suoi comandamenti
(Legge!), dando prova del fatto che le due cose (Vangelo e Leg-
ge) sono inseparabili. Dio comanda alla creatura umana di riem-
pire la terra e di sottometterla; di esercitare dominio sul mondo
sub-umano (animali, vegetazione, minerali) e di dare un nome al-
le creature; di curare e custodire il giardino e di mangiare da tutti
gli alberi tranne uno (1:28-29; 2:15, 20). Era proibito, infatti, man-
giare dall’ “albero della conoscenza del bene e del male” (2:9).
Sulla sua benedizione, vocazione e avvertimento, Dio basa la /i-
berté-responsabilité dei nostri progenitori — e con loro quella di
tutto il genere umano a venire — nel contesto di unetica teonomi-
ca. Sia che usino la loro liberta per adempiere alla vocazione del
Patto di Grazia, sia che la usino nella ricerca ribelle della propria
autonomia (che ¢ in ultima analisi distruttiva per la loro liberta),
essi sono, fin dall'inizio, inevitabilmente responsabili verso il loro
Creatore, ch’¢ misericordioso e sovrano.



Dio e il Suo Patto « 5

Due Direzioni: Vita o Morte

Oltre alla benedizione e ai comandi (cioeé Vangelo e Legge) che
si trovano in Genesi 1:28-29, il patto prevede anche dei provve-
dimenti positivi e/o negativi. Il testo di Genesi ci porta quindi a
prenderli in considerazione.

Fintanto che il partner umano del patto rimane fedele e risponde
con gratitudine alla grazia di Dio, gode del libero accesso all"“albero
della vita” che si trova al centro del giardino. Tuttavia, se dovesse
diventare inspiegabilmente infedele, se dovesse cessare di ricono-
scere e servire Dio in quanto Dio — se, da folle, dovesse preten-
dere la propria autonomia, desiderando di essere “come Dio’, di
essere legge a sé stesso, e dovesse mangiare dall’albero proibito
— subira la morte. Sara, dunque, scacciato dal giardino. Da quel
momento in poi “la via dell'albero della vita” gli sara sbarrata, cu-
stodita dai Cherubini con la spada fiam-meggiante (Genesi 3:24).
L'uomo sperimenta la morte in due fasi. Prima viene la morte
spirituale, che sperimenta immediatamente, poiché non ¢ piu in
comunione con Dio; poi, successivamente, viene la morte fisica.
Se € nato di nuovo, anche la sua resurrezione avverra in due fa-
si. Prima viene la resurrezione spirituale, anch’essa sperimentata
immediatamente, poiché la sua comunione con Dio e ristabilita;
poi, alla fine dei tempi, viene la resurrezione del suo corpo.

Prospettive Storiche e Simboliche

Solo nel contesto dell'intera Bibbia si puo cogliere il pieno si-
gnificato delle pagine iniziali della Genesi. Questo significa che
il lettore dovrebbe utilizzare sia la prospettiva storica della Bib-
bia (la ritroveremo quando considereremo le varie fasi e sviluppi
del patto) sia la prospettiva simbolica (che si trova in particolare
nei libri profetici o poetici nellAntico Testamento e nell’Apocalis-
se nel Nuovo Testamento) con cui la Bibbia spesso ci richiede di
“visualizzare” cio che stiamo leggendo. La necessita per entram-
be le prospettive diventa evidente quando rivolgiamo la nostra
attenzione ai due alberi presenti nel giardino d’Eden.
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Due alberi sacramentali

I due alberi nel giardino furono fondamentali per la rivelazio-
ne del patto di Dio ai nostri progenitori e rimangono fondamen-
tali per la nostra comprensione dello stesso patto, ed € per questo
che viene data loro tanta importanza nel racconto biblico. Sto-
ricamente parlando si trattava di alberi ordinari in ogni senso;
simbolicamente parlando avevano una funzione sacramentale in
quanto segni e suggelli del patto.

L'albero della conoscenza del bene e del male sta nel giardino co-
me simbolo e vessillo della Signoria di Dio in questo patto con
la creatura umana, sua immagine. Astenendosi dal mangiare di
quest’albero, la creatura umana da prova della sua sottomissione
a Dio. D’altra parte, se dovesse disobbedire a Dio mangiando di
quest’albero, cio costituirebbe un atto di alto tradimento, e non
solo: equivarrebbe a scegliere — e ad amare — la morte (Proverbi
8:36). La sola vista di questalbero deve ricordare a Adamo ed Eva
la loro collocazione sotto la Legge di Dio.

L'albero della vita sta nel giardino quale simbolo e vessillo della
salvezza, della pienezza di vita che si trova solo in Dio. La vista
dell'albero della vita, cosi come il nutrimento che Adamo ed Eva
ne traggono, serve a ricordare ad entrambi che il loro Creatore &
I'Autore e il Sostenitore della loro vita.

La gloria di Dio quale Salvatore del patto e della creazione — quale
detentore del potere di vita e di morte — e rappresentata visiva-
mente ai nostri progenitori mediante questi due alberi sacramen-
tali. Se la creatura umana — per qualche atto di incomprensibile
rivolta! — allunga le mani verso il primo albero e ne mangia sara
privata anche del secondo albero e sperimentera la morte.
Quando, com’® opportuno, i caratteri storici e simbolici del testo
vengono messi in relazione, diventa chiaro che Adamo si trova
nel giardino con il proprio futuro davanti a sé, a contemplare una
serie meravigliosa di possibilita che non sono solo belle da imma-
ginare, ma che sarebbe bene portare a compimento — buone sia
per lui, in quanto creatura a immagine di Dio che adempie alla sua
vocazione divina, sia per la creazione posta sotto il suo dominio.
Questo futuro dipende pero da una condizione: che egli rimanga
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fedele a Colui che gli da la vita e gli rivela come deve onorare il
Patto di Grazia.

Adamo vive solo per la grazia, la benevolenza e il favore del Si-
gnore, suo Creatore e Salvatore. Non ha alcuna giustificazione in
sé e per sé. Non ha meritato — né puo meritare — nulla. Puo e
deve vivere solo per fede, speranza e amore. La sua motivazione
ad essere fedele scaturisce solo dalla sua gratitudine per la grazia
che gli & stata data e nella quale vive. E come se Dio gli avesse
detto: “Io saro il tuo Dio e tu sarai il mio servo fedele!” e Adamo
avesse risposto: “Amen! (‘cosi sia’) mio Signore e mio Dio!”

Doro LA CADUTA: IL PATTO POSTLAPSARIO

Lungo tutta la storia, Dio ha sostenuto e continuera a sostenere
il suo Patto di Grazia, e cio mediante la sua Parola (il suo Vangelo-
Legge). Proprio come é stato Dio a stabilire questo patto, cosi sara
Dio a rinnovarlo, Dio a confermarlo, e Dio ad adempierlo.
L'uvomo e la donna vengono cacciati dal giardino in seguito alla
ribellione, la disobbedienza, la caduta di Adamo (che considere-
remo successivamente piu da vicino), quando questi udi le dure
parole di condanna: “Il suolo sara maledetto per causa tua; ne
mangerai il frutto con affanno tutti i giorni della tua vita ... man-
gerai il pane con il sudore del tuo volto, finché tu ritorni nella terra
da cui fosti tratto” (Genesi 3:17-19). La loro espulsione € un atto
di giustizia. Ma prima ancora che vengano allontanati, e persino
prima che le parole di condanna ricadano su di loro, l'uomo e la
donna odono innanzitutto parole certe di speranza — parole che
rivelano la pazienza di Dio e la sua amorevole cura verso di loro,
e parole gia cariche della sofferenza che il Signore prende su di sé
in previsione della venuta di Gesu Cristo: “Io porro inimicizia fra
te e la donna, e fra la tua progenie (del serpente) e la progenie di
lei; questa progenie ti schiaccera il capo (del serpente) e tu le feri-
rai il calcagno” (Genesi 3:15; Apocalisse 12). L'inimicizia predetta
suppone un conflitto tra due linee generazionali: I'una che segui-
ra le vie di Satana, I'ingannatore; l'altra sostenuta, perché partner
del patto, dalla grazia di Dio, che punta alla remissione dei pecca-
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ti, all'eliminazione della punizione (morte fisica e spirituale) per
le loro trasgressioni, e che riporta la vittoria sul loro avversario,
nella crocifissione e resurrezione di Cristo.

Sebbene il patto venga subito ripreso da Adamo ed Eva e conti-
nuato da Set e i suoi discendenti (chiamati “i figli di Dio” in Gene-
si 6:2-4), la stessa parola “patto” (berith in ebraico) non compare
nella Bibbia sino al racconto di Noé. In Genesi 6:17-18, Dio dice
a Noe: “Ecco, io sto per far venire il diluvio delle acque sulla terra
... ma io confermero il mio patto con te”.

Le traduzioni italiane troppo spesso lo rendono come: “Io stabi-
liro il mio patto” Se da un lato il verbo ebraico qum (nella forma
hiphil) puo significare “stabilire’; dall’altro puo allo stesso modo
significare “ratificare, confermare” Ora, quando ci si riferisce al
patto — come in Genesi 6,9 e 17 ed Esodo 6 — dobbiamo predili-
gere la traduzione “confermare” piuttosto che “stabilire”. Perché?
Semplicemente perché il contesto generale precedente a questi
casi mostra chiaramente, come abbiamo visto, che il Patto di Gra-
zia gia esisteva con Adamo (e persino con Adamo prima della ca-
duta!). Inoltre, il contesto pitt immediato di Genesi 6 rende palese
che Noe si trovava gia nel patto prima dell’episodio in cui Dio lo
conferma a lui, alla sua famiglia e ai suoi discendenti. Parecchi
versi prima di Genesi 6:18, e detto: “Noé trovo grazia agli occhi
del Signore ... Noe fu uomo giusto, integro, ai suoi tempi; Noé
cammino con Dio” (6:8-9). Ora, & impossibile che qualcuno ot-
tenga il favore di Dio, sia giusto ed integro, o cammini con Dio, a
meno che non si trovi nel Patto di Grazia — quello che Dio chiama
il mio patto. Pertanto, da questa testimonianza riguardante Noe
deduciamo che egli fosse gia un membro del Patto di Grazia, che,
proprio prima e in vista dellimminente Diluvio, gli viene confer-
mato da Dio.

Le sacre Scritture rivelano listituzione del Patto di Grazia con
Adamo alla creazione. Da quel momento in poi ci rivelano la sto-
ria fondamentale di questo patto che scorre lungo le generazioni,
cosl come viene successivamente ripreso, rinnovato, confermato,
modificato, e approfondito nel tempo. Scopriamo che ogni fase
della sua storia e segnata da promesse, comandamenti, avverti-
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menti e sacramenti.

E necessario notare che il Nuovo Testamento si riferisce due volte
a queste fasi del patto come successivi “patti” al plurale (Romani
9:4; Efesini 2:12). Il Nuovo Testamento inoltre (nell’Epistola agli
Ebrei) fa distinzione tra I “antico patto” e il “nuovo patto”. Non si
tratta di patti separati e scollegati fra loro — come se Dio avesse
fondamentalmente cambiato il modo in cui si relaziona alle sue
creature umane — bensi di epoche distinte nella storia dell'unico
Patto di Grazia, dove I'epoca dell’ “antico patto” nel Patto di Gra-
zia comprende le varie fasi storiche che precedono e anticipano
la venuta di Cristo, mentre I'epoca del “nuovo patto” nel Patto di
Grazia si riferisce al compimento in Cristo di tutto quello che c’e
stato in precedenza. E per questo che tra i vari “patti” troviamo
sia unita che sviluppo progressivo, a testimonianza del fatto che
il piano del Dio personale, uno e molteplice, trascendente, € stato
lo stesso fin dal principio.
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I MoNTI DI D10

Per molti lettori potrebbe costituire una sorpresa scoprire che
le fasi storiche del patto ci vengano chiaramente segnalate nella
Scrittura in base alla montagna specifica su cui ognuna di queste
fasi e stata inaugurata. Percio, appare appropriato che il Salmo
121, il secondo dei “canti di pellegrinaggio’, si apra con queste pa-
role spesso fraintese: “Alzo gli occhi verso i monti...Da dove mi
verra l'aiuto?”. Nelle seguenti pagine, sotto i titoli di “il monte ...
prenderemo in considerazione una per una le fasi e gli accordi del-
la storia del patto cosi come si va realizzando con Adamo, Noe,
Abrahamo, Mosg, e Davide (il culmine del patto con Gesu Cristo
sara il fulcro della seconda parte). Alzeremo lo sguardo verso i
monti pitt importanti della Scrittura, “i monti di Dio’; per trova-
re l'aiuto di cui abbiamo bisogno. Di monte in monte, eleveremo
i nostri cuori, iniziando dal giardino dove tutto ha avuto origi-
ne per poi concludere con la citta celeste di lassu. Dio “mi fara
camminare sulle alture” (Abacuc 3:19). Non profetizzo cosi Isaia:
“Avverra, negli ultimi giorni, che il monte della casa del Signore
si ergera sulla vetta dei monti e sara elevato al di sopra dei colli; e
tutte le nazioni affluiranno a esso” (Isaia 2:2)?
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IL. MoONTE DI EDEN

1. Amico mio, di quel giardino
Collocato gloriosamente
sul vertice di quellaltezza
ove dimora la gloria <divina>.
Non é possibile descriverne il tipo
neppure idealmente...

2. Forse lalbero
Benedetto, lalbero della vita,
con i Suoi raggi e
il sole del paradiso ...
nella brezza gli alberi
si piegano come in adorazione
davanti a lui, che é comandante
e re degli alberi!

La storia di Adamo e del patto inizia su un monte, a orien-
te di Eden, in un giardino (Genesi 2:8; un giardino senza dubbio
situato su un altopiano sul fianco della montagna). Il fiume che
“usciva dall’Eden per irrigare il giardino” si diramava in quattro
bracci che scendevano lungo la montagna. Dio dira piu tardi al
re di Tiro, lontano discendente di Adamo, misteriosamente iden-
tificato con lui: “Tu mettevi il sigillo alla perfezione, eri pieno di
saggezza, di una bellezza perfetta; eri in Eden, il giardino di Dio;
... Ti avevo stabilito, tu stavi sul monte santo di Dio” (Ezechiele
28:12-14).

Il racconto della Genesi di cio che & avvenuto su questo primo
monte ci introduce al motivo di base della sacra Scrittura: Creazione-
Caduta-Redenzione? Questo motivo fondamentale attraversa tut-
ta la Bibbia fino a raggiungere la sua massima esposizione nell’A-

2. NdT: : Courthial sembra prendere in prestito l'espressione “motivo di
base” (motif-de-base) dal filosofo riformato olandese Herman Dooyeweerd
(che ammirava molto e di cui aveva letto molto), per riferirsi al principio
organizzativo di base di un sistema di pensiero.
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pocalisse, ricevuta e messa per iscritto da san Giovanni (cfr. Isaia
51:3, Ezechiele 36:33-36).

Il mandato culturale alla creazione

Per entrare nel patto di Dio, nella comunione d’amore, cosi
come per riuscire a portarlo avanti nel tempo, era necessario che
I'nvomo a immagine di Dio fosse creato perfetto. Di conseguenza,
ci viene detto che 'uomo a immagine di Dio fu creato “buono” e
addirittura “molto buono” (Genesi 1:31). Una volta creato, 'uomo
a immagine di Dio viene incaricato di una missione importante:
il mandato culturale. La vita terrena sarebbe stata il teatro della
sua attivita, poiché dalla terra era stato formato e su di essa dove-
va esercitare il dominio? Il patto di Dio con 'uomo & orientato al
futuro sin dall'inizio.

Gli alberi del giardino presentano all'uomo, in modo naturale e
simbolico, la vasta gamma di possibilita che la vita gli offre — tut-
te le occupazioni, le arti e le scienze utili per sviluppare una cul-
tura. La sua opera di vita consistera nel glorificare il Signore con
l'essere — e cercando di diventare sempre di pitt — sua immagine
e somiglianza.

A questo scopo, alluomo-immagine di Dio vengono date tre vo-
cazioni: essere un re, un sacerdote e un profeta.

Come re, 'uomo & chiamato ad esercitare il dominio sulla crea-
zione, esplorandola e studiandola, dando un nome alle creature
con accuratezza sempre maggiore e trasformando il mondo sub-
umano (ciog, “sottomesso all'uomo”) grazie allo sviluppo delle sue
capacita. Tuttavia, il successo di questa vocazione dipende dal suo
chiedere e ricevere quella saggezza che inizia e trova il suo princi-
pio vitale nel timore del Signore, cioé quel rispetto riverente che
puo esprimersi solo nella piena e incondizionata sottomissione
alla sua Parola (Giobbe 28:28; Salmi 111:10; Proverbi 1:7; 9:10).
Come sacerdote, l'uomo € chiamato a custodire e servire la casa di

3. Mandato “culturale” in entrambi i sensi del termine: la cultura dell'am-
biente fisico dell'uomo (“agricoltura”) e la cultura umana che ne sarebbe
derivata.



14 « UN NUOVO GIORNO DI PICCOLI INIZI

Dio la dove é stato posto (in origine questo luogo era il giardino,
cfr. Kingdom Prologue di Meredith Kline). Il compito del sacer-
dote & quello di discernere e mantenere le distinzioni, i confini,
che il Signore ha stabilito (cfr. Ezechiele 44:23). Gia nel capitolo
iniziale della Genesi vengono mostrate diverse “separazioni” sta-
bilite da Dio: luce-tenebre, acque sopra e acque sotto, terra-mare,
bene-male, maschio-femmina*

Inoltre, in quanto sacerdote, € chiamato a rendere grazie per tutte
le cose, offrendo tutto, specialmente sé stesso, a Dio. Questo ¢ il
suo culto “logico’, cioé il culto secondo il Logos, la Parola di Dio
(Romani 12:1)3

Come profeta, 'uomo é chiamato a rimanere in comunione con il
Consiglio di Dio, I'uno e molteplice che, con la sua rivelazione, gli
fa conoscere, in parte, il suo segreto — “Poiché il Signore, Dio, non
fa nulla senza rivelare il suo segreto ai suoi servi, i profeti” (Amos
3:7; cfr. Geremia 23:18). Per mantenere questa relazione privile-
giata, 'uomo deve sempre lottare contro ogni minima tentazione
o spinta a diventare autonomo. Quando Adamo fu tagliato fuori
dall’Eden in seguito alla caduta, fu tagliato fuori anche dal Consi-
glio di Dio che Dio, per sua grazia, aveva un tempo condiviso con
lui. E solo con i profeti — prima con Abrahamo, poi soprattutto
con Mosé — che Dio condividera di nuovo il suo Consiglio con
gli uomini del patto.

Non possiamo non notare che i comandamenti del patto edeni-
co sono indirizzati non solo alle singole persone — a Adamo ed
Eva — ma anche alle comunita. Pil in generale, nei comanda-
menti dati all’ “uomo’; & inclusa l'intera razza umana in Adamo, e
con lui in qualita di suo capo e rappresentante. Pil specificamen-

4. Limportanza di mantenere queste prime separazioni della creazione é sot-
tolineata in parti successive della Scrittura. Per esempio, Isaia 5:20 (“Guai a
quelli che chiamano bene il male e male il bene, che cambiano le tenebre in
luce e la luce in tenebre”); e Deuteronomio 22:5 (“La donna non si vestira da
uomo e I'uomo non si vestira da donna, poiché il Signore, il tuo Dio, detesta
chiunque fa tali cose”).

5. Pertinente alla mente; € un culto mentale o spirituale, in opposizione alle
osservanze cerimoniali ed esteriori. Hodge C., Romans, Banner of Truth Trust,
Edimburgo, (1835) 1975, p.384
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te, con Adamo ed Eva, Dio stabilisce il matrimonio e la famiglia
(Genesi 1:26-28; 2:18-24). 1l patto si applica ugualmente alle co-
munita e agli individui, da cui derivano responsabilita di natura
sia individuale che collettiva. Questo duplice aspetto del patto
ci viene riproposto continuamente in tutta la Scrittura, nel corso
della quale si fa sempre pil chiaro e di pitt ampia portata.

1l peccato originale

Adamo trasgredi il patto (Osea 6:7). Il suo atto di mangiare
dall'albero sacramentale del bene e del male rivelo la sua man-
canza di rispetto per il divieto specifico di Dio, cosi come, piu in
generale, il suo rifiuto della teonomia, dell’'autorita della Legge di
Dio (e quindi del Vangelo!). Questo folle atto di rivolta era guidato
dalla sua brama di autonomia, di essere legge a sé stesso, di essere
“come Dio” in un senso malvagio, per il quale la razza umana, con
Adamo e in Adamo, ha pagato le conseguenze fino ad oggi (“il sa-
lario del peccato ¢ la morte”; Romani 6:23).

Infatti, 'uvomo a immagine di Dio e stato chiamato a essere “co-
me Dio’, e a diventarlo sempre pit, ma di farlo rimanendo nel suo
ruolo di creatura e agendo in virtu della gratitudine per la teono-
mia. Il desiderio di Adamo di essere “come Dio’, invece, scaturi
dalla sua insana voglia di sostituire la sua propria legge (la sua au-
tonomia) alla Legge del Signore (teonomia). Se la cosa giusta da
fare consisteva nel prestare attenzione alla comunicazione patti-
zia attraverso cui un uomo in comunione con Dio ascolta e segue
cio che il Dio personale, uno e molteplice, gli dice — sussurrato
all'orecchio, da cuore a cuore — Adamo invece, istigato dall’ “av-
versario’, fece in modo che la sua voce autonoma e insensata, la
voce di un uomo che si fa Dio, si sostituisse a cio che Dio aveva
chiaramente detto ... solo per poter fare il contrario. Il suo or-
goglio si gonfio a tal punto che il legittimo diritto di Dio su di lui
— di potergli dire, in qualita di suo Creatore, che tipo di uomo
avrebbe dovuto essere o non essere, che genere di cose avrebbe
dovuto fare o non fare — gli divenne insopportabile.

Se il peccato di Adamo, il peccato originale che la razza umana
ed ogni creatura umana avrebbe in seguito portato dentro di sé, si
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fosse in qualche modo potuto spiegare (come a causa di un'imper-
fezione nell'opera divina della creazione, o a qualcosa di mancante
nella condizione creata dell'uomo), poteva allora essere scusato (il
che ¢ esattamente cio che Adamo ed Eva cercarono di fare con le
loro bestemmie; Genesi 3:11-13). Ma il peccato originale (cioe,
il peccato di Adamo e anche il nostro con e in Adamo) ¢ davve-
ro inescusabile, proprio perché e inspiegabile. Pertanto, Adamo
ed Eva, ed ogni creatura umana, non hanno nient’altro da dire se
non mea culpa, mea maxima culpa, in mancanza del seppur mi-
nimo tentativo di fornire una ragione valida per cid che hanno
commesso.

Giudizio e grazia

Eppure, subito dopo la caduta, sul monte, ancora nel giardino
d’Eden, il Patto di Grazia continua. Consapevoli della loro “nudi-
ta” ora che si sono volontariamente spogliati della grazia, e spa-
ventati dal Dio del patto che li sta cercando, Adamo ed Eva cer-
cano di nascondersi da Lui nel giardino e di coprire la loro nudita
con “foglie di fico” cucite insieme (Genesi 3:7-10). Ma il “Signore
Dio” (il suo nome in qualita di Signore del patto) li chiama per
annunciare loro sia il suo giusto giudizio (Legge!) sia la grazia che
rinnovera loro (Vangelo! — la grazia che Egli rinnova loro & an-
che la grazia che li rinnova). Ora, sotto il suo giudizio, le creature
umane saranno cacciate dal giardino e d’Eden verso il resto della
terra, entrando cosi in una nuova condizione storica, una piena
di pericoli, dolori e tensioni tra loro e 'ambiente circostante. Essi
sanno ormai e hanno ancora molto altro da imparare, con grande
timore, su cid che era inteso con l'avvertimento: “Morirete” (Ge-
nesi 2:17 e 3:16-19)°
La grazia del Signore Dio, ricevuta con fede e pentimento, per-

6. Ikertibim ora sorvegliano la via dell’albero della vita con una spada fiam-
meggiante (Genesi 3:24; i keribim non sono angeli in senso stretto, ma spiriti,
creature spirituali che, nella loro preghiera e adorazione incessanti, accompa-
gnano la presenza e la maesta del Signore: non sono affatto come i cherubini
(o cupidi) della nostra arte romantica moderna! Cfr. Esodo 25:22; 37:7-9; 1
Samuele 4:4; Ezechiele 9:3; 10:3-22; Ebrei 9:5; Apocalisse 4:6-9).
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mette ad Adamo di dare un nome a sua moglie. La chiama Eva,
che significa “Vivente” (e infatti lei la madre di tutti i viventi).
Questa grazia e indicata e suggellata dal fatto che Dio confeziona
delle tuniche di pelle con cui coprirli. Le tuniche di pelle sono pre-
cursori sacramentali della redenzione, quella redenzione che sara
prefigurata dal sangue dei sacrifici offerti ripetutamente e tempo-
raneamente durante l'epoca dell’antico patto nel Patto di Grazia,
poi compiuta infine dal sangue del sacrificio unico e perfetto di
Cristo Gesu, “Dio fatto uomo” per noi e per la nostra salvezza,
durante I'epoca del nuovo patto nello stesso Patto di Grazia. Era
dunque vero anche nel giardino che “senza spargimento di sangue
non c’e perdono” (Ebrei 9:22; cfr. Ebrei 10:5-10); e la salvezza vie-
ne ancora paragonata all'essere “rivestiti” della grazia di Dio anche
dopo la venuta di Cristo: “Infatti voi tutti che siete stati battezzati
in Cristo vi siete rivestiti di Cristo” (Galati 3:27)”.

I. MONTE ARARAT

Chi mai ha visto fiori colti
dai libri come dai monti?
(...) Sono fiori santi:

accoglieteli con i vostri sensi®

1 figli degli uomini e i figli di Dio

Man mano che la storia del patto si spinge oltre Adamo ed Eva,
la natura di questo patto si fa sempre pit chiara alla luce di due dei
loro figli, Caino e Set, e dei loro rispettivi discendenti. I discen-
denti di Caino erano “i figli degli uomini’, adamitici ribelli al patto.
Ma tra i discendenti di Set, Dio suscito “i figli di Dio’, gli adamiti
fedeli al patto. Questa divisione della razza umana in due popoli

duro finché i “figli di Dio” cominciarono a sposare “le figlie degli

7. Vedi anche Giobbe 29:14; Isaia 61:10; Matteo 6:30; 2 Corinzi 5:4;
Apocalisse 19:13.

8. Efrem il Siro: Sulla risurrezione II, 6. Inni pasquali: Ed. Paoline, 2001,
Torino, p. 345.
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uomini’; il che porto a una ribellione mondiale della razza umana
contro il Signore e il suo patto. La “malvagita dell'uomo” divenne
cosi grande (“il loro cuore concepiva soltanto disegni malvagi in
ogni tempo”) che il Signore “se ne addoloro in cuor suo” e deci-
se di sterminare uomini e animali dalla faccia della terra (Genesi
6:5-7 e 11-12). Questo porto quindi al Diluvio. Noe, un uomo
fedele al Patto di Grazia, insieme alla sua famiglia e a numerose
coppie di animali, furono gli unici ad essere risparmiati (Genesi
6:13-8:19). Il Patto di Grazia fu rinnovato e confermato con Noée
e la sua stirpe sul monte Ararat (Genesi 8:20-9:27).

Per fedelta al patto, Abele, figlio di Adamo, aveva offerto a suo
tempo il sacrificio “dei primogeniti del suo gregge e del loro gras-
so” che “il Signore guardo con favore” (Genesi 4:4). Allo stesso
modo, per la stessa fedelta, quando usci dall’arca sul monte Ara-
rat (un nuovo monte di Dio, situato forse proprio dove si trovava il
vecchio monte di Eden), Noeé costrui un altare al Signore, offrendo
un sacrificio di "animali puri” che il Signore accetto.

1 sacrificio di Noé

Dopo che questo sacrificio fu offerto e accettato, la storia della
Genesi continua con il monologo che ha luogo quando il Dio uno
e molteplice dice “in cuor suo”™

Io non malediro piu la terra a motivo dell'uomo, poiché il cuore del-
I'uomo concepisce disegni malvagi fin dall'adolescenza; non colpiro
piu ogni essere vivente come ho fatto. Finché la terra durera, semi-
na e raccolta, freddo e caldo, estate e inverno, giorno e notte non
cesseranno mai (Genesi 8:21-22).

Poi Dio rinnova la benedizione del patto su Noé e i suoi figli,
la stessa pronunciata in precedenza sui nostri progenitori: “Cre-
scete, moltiplicatevi e riempite la terra“ (Genesi 9:1; cfr. Genesi
1:26). Egli riafferma qui piu precisamente cio che aveva gia affer-
mato in Genesi 1: "Sottomettete la terra; esercitate dominio sulle
creature” (animali e vegetazione). Elargisce i suoi precetti patti-
zi riguardo all'uso dei vegetali e degli animali per 'alimentazione.
E se in un primo momento Dio aveva messo un segno su Caino,
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l'assassino, per proteggerlo (Genesi 4:15), ora mette in chiaro che
chiunque uccida una creatura umana, immagine di Dio, sara giu-
stamente punito con la morte (Genesi 9:2-7). Il Signore dichiara
anche che il Patto di Grazia riguarda "generazioni in perpetuo®, o
“generazioni future” (Genesi 9:12).

Conclude ricordando all'uomo che, poiché i fedeli al patto eser-
citano un ruolo di dominio sulla natura (minerale, vegetale, ani-
male), il rinnovato Patto di Grazia comprendera l'intero cosmo.
Questo era gia implicito nelle parole che Dio pronuncio in cuor
suo allorché Noé offri sacrifici dopo essere uscito dall'arca. Egli
afferma espressamente che il Patto di Grazia si estende anche agli
animali, e persino a tutto il regno della natura: "lo mi ricordero
del mio patto fra me e voi e ogni essere vivente di ogni specie”
(Genesi 9:11-17; cfr. Romani 8:18 e seg.). Da quel momento in
poi, finché la terra durera, il Dio che ¢ fedele al Patto di Grazia e
ai suoi membri conservera e proteggera l'ordine della natura — e
questo a beneficio di tutta 'umanita.

I sopravvissuti al Diluvio — otto persone in tutto, compreso Noé
— formano una sorta di "residuo fedele del Patto di Grazia. In
questo momento storico, sul monte Ararat, questi otto supersti-
ti rappresentano l'embrione del futuro popolo del nuovo Adamo
che verra (cfr. 1 Pietro 3:20-21). Secondo la promessa del Signo-
re, questo embrione del popolo del patto sara fecondo, si moltipli-
chera e riempira la terra; la sottomettera ed esercitera il dominio
sulle creature.

Uno sviluppo importante consiste nel fatto che, dopo il giudizio
diluviano, Dio autorizza e ordina la legittima difesa dei membri
del Patto di Grazia contro la cattiveria dei loro avversari. Il se-
gno di protezione che aveva posto su Caino (Genesi 4:15; 9:5-7)
viene ritirato: la pena di morte deve essere ora pronunciata su
ogni assassino. Cosi il rinnovamento del Patto di Grazia sul mon-
te Ararat segna una nuova tappa e un progresso rispetto a cio che
accadde ai tempi di Adamo ed Eva sul monte di Eden e nel pe-
riodo successivo fino al Diluvio. Ora che la caduta e avvenuta e
il peccato originale ha corrotto la razza umana, ora che ”il cuore
dell'uomo concepisce disegni malvagi fin dall’adolescenza” (cosa
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sentita in maniera piu acuta dai membri del Patto di Grazia!), il
rinnovato patto, con le sue promesse, comandi, avvertimenti e se-
gni, deve essere compreso, pit di prima, in termini di perdono
e redenzione. Tale redenzione, sebbene prefigurata dal sangue
di sacrifici temporanei e imperfetti come quelli offerti da Set e
Noeg, sara compiuta dal sangue dell'unico e perfetto nuovo Ada-
mo che verra, Dio fatto uomo. Di conseguenza, i testi della Genesi
dovranno ora essere letti attraverso la lente del nuovo Adamo.

Larcobaleno

Il rinnovamento del patto sul monte Ararat & accompagnato
dal segno sacramentale dell’arcobaleno.
Dai tempi del Diluvio — che porto profondi e indescrivibili scon-
volgimenti nella storia del mondo, e fino a quando la terra durera
— c’e stato e continuera ad esserci I'arcobaleno. Sebbene dato co-
me segno visivo e simbolo per i fedeli del Patto di Grazia (che non
viene negato a nessuno! Genesi 9:17), esso ci viene presentato in
Genesi 9:9-17 pilt come un promemoria per Dio stesso: “lo mi
ricordero del mio patto fra me e voi e ogni essere vivente di ogni
specie, e le acque non diventeranno pilt un diluvio per distrug-
gere ogni essere vivente. L'arco dunque sara nelle nuvole e io lo
guardero per ricordarmi del patto perpetuo fra Dio e ogni esse-
re vivente, di qualunque specie che é sulla terra” Lenfasi € posta
sull'espressione “il mio patto” (berithi) grazie al suo triplice uso,
e anche l'espressione “segno del patto” e la parola “arcobaleno”
compaiono tre volte ciascuna. Sarebbe opportuno, quindi, consi-
derare altri tre versetti della Bibbia che parlano dell’arcobaleno.
In primo luogo, quando Ezechiele avra la sua visione della glo-
ria di Dio, dira: “Quale e I'aspetto dell’arco che ¢ nella nuvola in
un giorno di pioggia, tale era l'aspetto di quello splendore che lo
circondava. Era un’apparizione dellimmagine della gloria del Si-
gnore” (Ezechiele 1:28).
Secondo, quando l'apostolo Giovanni avra la sua visione di Dio
sull'isola di Patmos, notera “intorno al trono (...) un arcobaleno
che, a vederlo, era simile allo smeraldo.” (Apocalisse 4:3).
E, terzo, quando questo stesso Giovanni avra la visione di Gesu



I Monti di Dio + 21

Cristo nella sua gloria, la descrivera come “un (...) angelo possen-
te che scendeva dal cielo, avvolto in una nuvola e con I'arcobaleno
sul capo; il suo volto era come il sole e i suoi piedi come colonne
di fuoco” (Apocalisse 10:1).

Ed é cosi che, quando Dio, circondato dalla nuvola della sua glo-
ria, guarda il suo mondo e il suo popolo, li vede sempre attraverso
l'arcobaleno, il memoriale luminoso del suo Patto di Grazia.
Dopo il patto di Noe¢, vengono stabilite le settanta nazioni (goyim)
— dove il numero “settanta” & sia storico che simbolico. E storica-
mente significativo in quanto si riferisce ai settanta discendenti di
Noe: ifigli e i nipoti di Jafet (14), quelli di Cam (30) e quelli di Sem
(26). Questi settanta furono gli antenati dei clan da cui ebbero ori-
gine le prime nazioni, ognuna contraddistinta dal proprio paese
e dalla propria lingua. Il numero “settanta” &€ simbolicamente si-
gnificativo in quanto si riferisce alla totalita (10 x 7) delle nazioni,
tutte quelle che esisteranno sulla terra nel corso della storia dal
Diluvio alla fine del mondo (Genesi 9:7-17; 10:32). Ogni nazione
(cosi come ogni famiglia e patria; cfr. Efesini 2:14) prende il suo
nome, cioe trae la propria realta, da Dio Padre, che, nel suo piano
eterno, ne ha concepito la costituzione, nel suo tempo, nella storia
— “Egli ha tratto da un solo (sangue) tutte le nazioni degli uomini
perché abitino su tutta la faccia della terra, avendo determinato
le epoche loro assegnate e i confini della loro abitazione ..” (Atti
17:24-28; cfr. anche Deuteronomio 32:7-8; Salmi 22:28; 86:8-10;
Matteo 28:18-20). Il piano divino per le nazioni era stato annun-
ciato gia nel patto edenico, in cui l'obbedienza ai comandamenti
profetici — “siate fecondi e moltiplicatevi e riempite la terra” —
doveva spingere la razza umana a espandersi in tutta la terra, sot-
tomettendola ed esercitando il dominio su di essa man mano che
si moltiplicava. Dio ha cosi a cuore la diversita delle nazioni che
non permettera al mondialismo totalitario didurare, che si tratti
della torre di Babele (Genesi 11) o degli arroganti imperi che sono
sorti e caduti 'uno dopo laltro.
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IL. MONTE MORIA

E la sua Parola infatti

lo scrigno dei tesori

dove lo apri

si arricchirono le creature.’

Prima del Diluvio, I'unica grande differenziazione conosciu-
ta dalla razza umana, la razza di Adamo, era quella che esisteva
tra i Cainiti e i Setiti. I Cainiti, prima a immagine di Caino, poi
a immagine di Lamec (la settima generazione da Adamo attra-
verso Caino), vivevano e respiravano omicidio e invidia (Genesi
4:23,24). 1 Setiti, a immagine di Enoc (la settima generazione da
Adamo attraverso Set) cercavano di “camminare con Dio” e di ri-
spettare il segno di protezione che il Signore aveva posto su Caino
e i suoi discendenti. I Cainiti approfittarono di questa protezio-
ne, sfruttando l'incapacita dei Setiti di difendersi per ottenere il
dominio su di loro. Alla fine, i “figli di Dio”, non dando pitt im-
portanza alla loro identita di stirpe fedele, “videro” che le figlie
dei Cainiti, le “figlie degli uomini’, erano “belle” (proprio come
Eva aveva “osservato” che l'albero proibito era “bello da vedere”;
Genesi 3:6). Presero dunque delle mogli tra di loro, e iniziarono
cosi a percorrere la strada che li avrebbe portati alla rovina. Dio
si sarebbe a quel punto “pentito” di aver creato 'uomo sulla faccia
della terra. Cosi, inevitabilmente, arrivo il giudizio di Dio (Genesi
6:1-7).

Le nazioni

Come gia detto, la razza umana dopo il Diluvio sara divisa in
nazioni, ognuna delle quali acquisira in qualche modo, e nel tem-
po, la propria area geografica, il proprio governo e la propria lin-
gua. Dovremmo prendere nota di due cose in questo passaggio.
In primo luogo, nella lista delle nazioni ne compare una di no-
me Eber, un antenato di Abrahamo e discendente di Sem, da cui

9. Efrem il Siro: Sugli Azzimi XX, 13; Inni Pasquali; Ed. Paoline, Torino, p.
233.
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verranno gli Ebrei. In secondo luogo, la traduzione greca della
Bibbia ebraica — realizzata tra il 250 e il 130 a.C. — & chiamata la
versione dei Settanta, o, pit brevemente, “la Septuaginta” (LXX),
perché destinata ad essere letta da coloro che non erano ebrei,
cioe dai (70) popoli delle nazioni.

Dio — Uno e molteplice

Desiderosi di autonomia in maniera ostinata e pieni di orgo-
glio, gli uomini rifiutarono il piano di Dio I'uno e molteplice e
cercarono invece di costruire per sé stessi una citta e una torre
la cui cima giungesse fino al cielo con cui poter acquistare fama
nel mondo (Genesi 11:4).

Va qui notato che il vero Dio si presenta sia come uno che come
moltieplice (“Scendiamo dunque e confondiamo il loro linguag-
gio”; Genesi 11:7), come del resto fa in tutta la Bibbia. Nell’Antico
Testamento, il nome piu frequente di Dio (appare piu di 2.500
volte) & Elohim, una parola che ¢, allo stesso tempo, sia singolare
che plurale: El che significa Dio, I'unico Dio, e il suffisso im che
indica la pluralita. Inoltre, lo Spirito di Dio (ad esempio Genesi
1:2; 2 Cronache 24:20; Giobbe 33:4; Isaia 11:2; 34:16; Ezechiele
11:5; 37:9 e seg.) e I'’Angelo del Signore (Genesi 16:7; 22:11, 15;
24:7, 40; 31:11; 32:24 e seg. [cfr. Osea 12:4]; Genesi 48:16) sono
chiaramente due persone in un unico Dio, distinte dalla terza, il
Padre, essendovi tre persone in tutto. Infine, per quanto riguar-
da la testimonianza dell’Antico Testamento, ci sono alcuni passi
della Genesi che abbiamo gia citato in cui Dio usa “Noi” invece
di “Io” (Genesi 1:26 e 11:7). Nel Nuovo Testamento, il Dio uno e
molteplice & chiaramente rivelato come il Padre, il Figlio e lo Spi-
rito Santo.

Ma a Babele, il Signore confonde i piani presuntuosi degli uomini
e la loro pretesa d’'autonomia e “li disperde di la su tutta la fac-
cia della terra” (Genesi 10 e 11:1-9). Questo giudizio storico di
Dio pone fine all'impresa di costruzione dell'impero a Babele. Ta-
le sara il destino di ogni impero, di ogni “pseudo-monte’; di ogni
torre e piramide destinata a costituire una versione artificiale dei
“monti di Dio” (cfr. Daniele 2:31-45).
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I Libro della Genesi € composto da una serie di tavolette. Le
pit lunghe riguardano Abrahamo, Isacco, Giacobbe e Giuseppe.
Con la tavoletta di Abrahamo, l'attenzione si concentra dalla sto-
ria delle nazioni alla fase patriarcale del clan ebraico, un clan che si
sviluppera separatamente dagli altri semiti (= discendenti di Sem)
e formera la propria chiesa-famiglia, discendendo da quattro pa-
triarchi successivi: Abrahamo, Isacco, Giacobbe e Giuseppe. Il
clan ebraico non € uno stato, né € ancora un popolo o una nazione.
In questa fase non e che I'embrione del popolo d’Israele.

Abraamo (2000 a.C. circa)

La figura di Abrahamo — dapprima chiamato Ab-ram (som-
mo padre), diventato Ab-raham (padre di una moltitudine) — &
quella di un padre terreno (ab significa “padre”) che cammina in
stretta comunione con il Padre celeste, tanto da diventare la sua
parabola vivente sul monte Moria (Genesi 22).

Questa tavoletta della Genesi ci racconta di otto incontri tra Dio e
Abrahamo, “'amico di Dio” (cfr. 2 Cronache 20:7; Giacomo 2:23).
In ognuno di questi incontri, Dio parla (o si mostra e parla) ad
Abrahamo e Abrahamo crede e obbedisce (Genesi 12:1-4; 12:7-8;
13:14-18; 15; 17; 18; 21:12-14 e 22:1-9).

Il primo di questi incontri ebbe luogo a Ur dei Caldei, la terra di
origine dei genitori di Abrahamo. Gli altri sette ebbero luogo in
Palestina, nella terra di Canaan: prima a Sichem, nel mezzo del
paese, poi e pil spesso a sud, a Hebron, e infine sul monte Moria,
il sito della futura Gerusalemme, forse proprio sulla collina do-
ve sarebbero state poste le fondamenta del Tempio (2 Cronache
3:1).

Ovunque avessero luogo questi incontri, il che spesso avveniva
dov’egli risiedeva o aveva piantato le sue tende, Abrahamo co-
struiva altari (un modello in miniatura dei monti santi per elevare
i cuori e le mani a Dio nei cieli; Lamentazioni 3:41).

Su questi altari offriva, con adorazione e preghiera, sacrifici di uc-
celli e bestie grandi e piccole per magnificare il Signore, il suo pat-
to, le sue promesse, i suoi comandamenti e i suoi avvertimenti. Il
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sacrificio massimo nella vita di Abrahamo avvenne quando, in ob-
bedienza allo straordinario e misterioso comando di Dio, offri in
cuor suo e con le proprie mani (e sarebbe andato fino in fondo),
il suo unico e amato figlio, Isacco. Pose Isacco sull’altare “persua-
so che Dio & potente da risuscitare anche i morti” (Ebrei 11:19).
Ecco perché il monte Moria rappresenta l'incontro pitt commo-
vente — una parabola vivente — tra il Signore, il Padre celeste, e
Abrahamo, il padre terreno per eccellenza (Genesi 22). Siamo qui
di fronte a un simbolo drammatico (Ebrei 11:19).

In occasione del sesto incontro (Genesi 18), Abrahamo ebbe il
privilegio unico di ricevere tre misteriosi visitatori che manife-
stavano la Santa Trinita (come indica il testo, sebbene in modo
velato). In quanto “padre di tutti quelli che credono” (Romani
4:11-12, 16; Galati 3:7), Abrahamo ebbe la fede, 'amore e la spe-
ranza di rivolgersi ai tre come uno (“Mio Signore”; Genesi 18:2-3)
e all'uno come tre (“riposatevi sotto quest’albero”; Genesi 18:4-5).

Le tre promesse

Nel momento in cui in diverse occasioni il Patto di Grazia vie-
ne confermato ad Abrahamo (Genesi 12-22), gli vengono fatte tre
promesse inscindibili:

+ da lui discendera un popolo e sara il popolo santo, il popolo di
Dio;
+ a questo popolo sara data una terra e sara la terra santa;

+ questo popolo e la sua terra saranno gli strumenti di una benedi-
zione universale.

Storicamente, la promessa di un popolo si compie al tempo di
Mosg; il popolo entra in pieno possesso della terra al tempo di
Davide; e il popolo e la sua terra manifesteranno la benedizione
universale solo con la venuta di Gesu Cristo, Dio fatto uomo per
la salvezza del mondo.

Per quanto riguarda Abrahamo, per molto tempo il grande po-
polo che sarebbe da lui disceso non rimase che una promessa.
Poi, con Isacco, sarebbe esistito solo nella figura dell'unico figlio.
Per quanto riguarda la terra promessa, Abrahamo, alla sua mor-
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te, possedeva li solo un campo, davanti a Mamre, vicino a Ebron.
Aveva acquistato questo campo da Efron, I'lttita, per farne un luo-
go di sua proprieta e seppellirvi sua moglie Sara. E fu li, nella
grotta di Macpela, situata in questa proprieta, che i due figli di
Abraamo (Isacco, figlio di Sara, e Ismaele, figlio di Agar la serva)
seppellirono il suo corpo accanto a quello di Sara (Genesi 23 e
25:7-11).

Uomo fedele al Dio del Patto di Grazia, Abrahamo “credette al Si-
gnore, che gli contd questo come giustizia” (Genesi 15:6; citato in
Romani 4:3; Galati 3:6 e Giacomo 2:23). “Perché aspettava la citta
che ha le vere fondamenta e il cui architetto e costruttore € Dio ...
Percio da una sola persona, e gia svigorita, € nata una discendenza
numerosa come le stelle del cielo, come la sabbia lungo la riva del
mare che non si puo contare” (Genesi 15:5; Ebrei 11:10, 12).

Circoncisione

Durante il suo quinto incontro con Abrahamo, Dio istitui il
sacramento della circoncisione (Genesi 17:9-14, 23-27). Questo
sacramento suggello la triplice promessa fatta da Dio al padre di
tutti i credenti. Si potrebbe dire che con questo marchio, la pro-
messa fu d’ora in avanti, impressa sul corpo di ogni membro ma-
schio del Patto di Grazia. Questa pratica sarebbe continuata fino
a quando fosse durato il berith olam, il patto perpetuo (in ebrai-
co, olam si riferisce a un tempo, un’eta, unera, che dura fino al
momento del suo compimento). Infatti, la circoncisione, come
sacramento del patto, avrebbe dovuto essere mantenuta fino al
compimento dell’'ultima delle tre promesse: la benedizione uni-
versale in Gesu Cristo.

Secondo i versetti 23 e 27 di Genesi 17, tutti i maschi del clan
abramitico, giovani e vecchi, furono circoncisi. Secondo i verset-
ti 12 e 13, ogni bambino maschio, nato sia come discendente di
Abrahamo che adottato nel clan del patriarca, doveva essere cir-
conciso quando aveva otto giorni.

La circoncisione simboleggiava e suggellava I'adozione pattizia da
parte di Dio del circonciso e la sua posizione come membro del
Patto di Grazia, un posto privilegiato che doveva essere onorato
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sia dagli altri membri del patto che da lui stesso. Al circonciso, il
marchio sacramentale della circoncisione esigeva una richiesta di
tipo spirituale: riconoscere cioé lo speciale diritto che Dio aveva
su di lui. Inoltre, lo stabiliva sotto le promesse del patto, ma non
senza collocarlo anche nel dominio delle giuste minacce e degli
ammonimenti del Signore. Percio il Signore comando ad Abra-
hamo e ai suoi discendenti di osservare il suo patto (Genesi 17:9)
e “di seguire la via dell’Eterno, mettendo in pratica la giustizia e
lequita” (18:19).

Dio era apparso quella volta ad Abrahamo con un nuovo nome,
El Chaddai, il Dio onnipotente. Dio aveva pieno potere di mante-
nere le sue promesse e di eseguire i suoi giudizi.

In questo stesso incontro, Dio dichiaro al padre dei credenti che
da Ismaele, suo figlio dalla serva, sarebbe nata una grande nazio-
ne, ma il popolo del patto sarebbe nato dal figlio promessogli per
mezzo di Sara — “lo la benediro e da lei [Sara] ti daro anche un
figlio...e diventera nazioni; re di popoli uscirannoda lei” (Genesi
17:15-22).

Va notato che, in ebraico, non si “concorda” un patto, bensi si
“taglia” un patto (karath berith). In Genesi 15:9-12 e 17 e seg., il
Signore ordina ad Abrahamo di portare una giovenca, una capra
e un montone e di tagliarli in due. Poi, al crepuscolo, il Signo-
re taglia il patto con Abrahamo rinnovandogli le promesse dopo
che una fornace fumante e una torcia ardente sono passate tra
gli animali tagliati in due. Nella circoncisione, il taglio, la rimo-
zione del prepuzio, serviva a segnare sul corpo del circonciso la
sua chiamata ad essere fedele al patto tagliato da Dio. Il resto della
Torah (Esodo, Levitico, Numeri e Deuteronomio) acclarera che se
il circonciso dovesse diventare infedele e rinnegare il patto, sara
giustamente tagliato fuori da questo patto. Il verbo ebraico karath
puo essere tradotto egualmente con “tagliare” o “togliere’, “taglia-
re fuori” (per esempio, Genesi 17:14 — “E il maschio incirconciso
... sara tagliato fuori dal suo popolo”).

La circoncisione dimostra visivamente e simbolicamente che la
discendenza naturale e fisica da Abrahamo non ¢ sufficiente per
diventare un vero discendente spirituale di Abrahamo, il padre di



28 ¢« UN NUOVO GIORNO DI PICCOLI INIZI

tutti coloro che credono. I discendenti naturali, fisici, di Abra-
mo non sono stati meno colpiti dal peccato originale e dalle sue
conseguenze rispetto al resto della razza umana dopo la caduta di
Adamo. La salvezza del popolo del patto sara un'opera di giusti-
ficazione e santificazione a cui Dio stesso dovra provvedere — da
ricevere per grazia, mediante la fede. Il sangue della circoncisio-
ne, come quello dei sacrifici cruenti degli animali, indicava tipolo-
gicamente (typos e il greco per “figura, immagine, esempio”; cfr.
Romani 5:14; Ebrei 8:5) il sacrificio del Figlio unigenito del Padre.
Paolo dice che Abrahamo, ricevette il segno della circoncisione,
quale sigillo della giustizia ottenuta per la fede “quando era incir-
conciso” (Romani 4:11). Deuteronomio afferma esplicitamente
I'implicazione spirituale della circoncisione: “Circoncidete dun-
que il vostro cuore e non indurite piu il vostro collo ... Il Signore,
il tuo Dio, circoncidera il tuo cuore e il cuore dei tuoi discendenti
affinché tu ami il Signore, il tuo Dio, con tutto il tuo cuore e con
tutta 'anima tua, e cosi tu viva” (10:16; 30:6)

IL. MONTE SINAI

Mose, che fa tutti discepoli
dei suoi libri celesti,
<lui>, principe degli ebrei,
ci ha fatto discepoli del suo insegnamento,
la Torah, che &

scrigno delle rivelazioni...1°

Il patto, con la triplice promessa, il triplice giuramento di Dio
ad Abrahamo (Genesi 26:3; 22:15-18), fu confermato una volta ad
Isacco (Genesi 26:2-5), poi due volte a Giacobbe (Genesi 28:12-
22 e 35:6-15). E a causa del suo patto, rinnovato con Abraha-
mo, Isacco e Giacobbe, che Dio udi il lamento dei discendenti di
Giacobbe-Israele (Genesi 35:9-10) quando erano schiavi in Egitto
(Esodo 2:24-25).

10. Efrem il Siro: Inni sul paradiso (2006), p. 137.
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I due momenti al Sinai

Due dei momenti pitt importanti nella storia del patto si sono
verificati sul Sinai. Il primo ¢ stato lincontro di Dio con Mose
presso il pruno ardente (Esodo 3 e 4). Il secondo eé stato la confer-
ma del patto con il popolo di Israele (Esodo 9-40 e gli ultimi tre
libri della Torah).

1l primo momento

Durante il primo episodio sul monte di Dio, a Oreb (un altro
nome per Sinai), “I'angelo del Signore’, Dio stesso, appare a Mose
“in una fiamma di fuoco, in mezzo a un pruno” ma il pruno non si
consuma. Egli rivela il suo nome eterno a Mosé: I'impronuncia-
bile YHWH (IO SONO), che gli Ebrei, seguiti da molti cristiani,
hanno rimpiazzato con Adonai (“il Signore”). Egli annuncia che il
tempo e giunto per 'adempimento della prima delle tre promesse
fatte ad Abrahamo: il popolo del patto, che si e formato in Egitto,
sta per essere liberato dalla casa di schiaviti.. Affinché sia inequi-
vocabilmente chiaro che questo costituisce un passo importante
nella storia del patto, Dio si riferisce a sé stesso tre volte come “il
Dio di Abrahamo, d’'Isacco e di Giacobbe” (Esodo 3:6, 16; e 4:5)

In Esodo 5-11 leggiamo del gran conflitto tra Dio e Faraone,
tra il Dio vivente e gli dei d’Egitto. Quando Mose da voce alla
richiesta di Dio, “Lascia andare il mio popolo perché mi serva!”
Faraone, volendo tenere gli schiavi per sé, risponde ostinatamen-
te, “No!”

A quel punto Dio scatena la prima delle nove piaghe sull’Egitto.

La Pasqua

Alla vigilia della decima e ultima piaga d’Egitto, la morte di
ogni primogenito tra gli Egiziani, Dio istituisce la Pasqua, il se-
condo dei grandi sacramenti per il popolo d’Israele (il primo & la
pratica perenne della circoncisione).

La pratica di celebrare la Pasqua rendeva a tutti gli effetti sacer-
dote ogni capofamiglia d’Israele. Questa tradizione avrebbe dato
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origine all'istituzione del Tabernacolo (di cui ci occuperemo tra
poco) e al sistema sacrificale di Israele.

1400 a.C. circa

In Esodo 12:1-25 leggiamo dell'istituzione della Pasqua. Dio

da istruzioni a Mose e Aaronne su come osservare la Pasqua, la
commemorazione del “passaggio” di Dio sul paese d’Egitto con
conseguente giudizio per 'Egitto e salvezza per il popolo d’Israe-
le.
Secondo l'ordine del Signore, il calendario per Israele ha inizio
in primavera, nel mese della Pasqua (Nisan, marzo-aprile). “Il
decimo giorno di questo mese, ognuno prenda un agnello per
famiglia, un agnello per casa” dice il Signore, specifiando:

Poi si prenda del sangue d’agnello e lo si metta sui due stipiti e sul-
l'architrave della porta delle case dove lo si mangera. Se ne mangi
la carne in quella notte...Il sangue vi servira di segno sulle case dove
sarete; quand’io vedro il sangue, passero oltre, e non vi sara piaga su
di voi per distruggervi, quando colpiro il paese d’Egitto. Quel gior-
no sara per voi un giorno di commemorazione...Osservate, dunque,
questo come un'’istituzione perenne per voi e per i vostri figli. Quan-
do sarete entrati nel paese che il Signore vi dara, come ha promesso,
osservate questo rito. Quando i vostri figli vi diranno: “Che signi-
fica per voi questo rito?” risponderete: “Questo ¢ il sacrificio della
Pasqua in onore del Signore!” (Esodo 12:7-8, 13-14, 24-27)

In quella notte, il Signore colpi 'Egitto con l'ultima delle die-
ci piaghe. Questa piaga riusci finalmente a far breccia nel cuore
indurito di Faraone, e Israele fu liberato per rendere al Signore
il culto che gli doveva. Va notato che il popolo di Dio passa da
un Padrone-Tiranno che lo ha reso schiavo con la forza, ad un
Padrone-Signore che lo chiama ad essere libero servitore. La vera
liberta non si trova in una supposta autonomia e anarchica, ma
in una grata obbedienza dovuta al Creatore-Salvatore le cui leggi
sono sante, giuste e buone, destinate al benessere degli uomini e
alla loro crescita in conformita alla sua immagine.
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1l popolo santo

Uno sviluppo significativo si ha con 'Esodo dall’Egitto al Sinai.
Da quel punto in avanti, il Patto di Grazia continua non pil solo
con gli individui e i loro discendenti (come con Adamo e Nog¢),
né con isoli clan che formano chiese-famiglia (come al tempo dei
patriarchi). Il Patto di Grazia continuera con un popolo che é sta-
to liberato e salvato dalla schiavitu in Egitto, dove é stato forgiato
attraverso molte sofferenze. Con questo si compie la prima pro-
messa fatta ad Abramo: esiste, dunque, un popolo d’Israele. Da
Genesi 50:20 e per tutto il resto della Torah, Dio dira “il mio po-
polo” cosl come gia aveva detto “il mio patto” — “Ho visto, ho
visto l'afflizione del mio popolo che ¢ in Egitto” (Esodo 3:7); “Vi
prendero come mio popolo” (Esodo 6:7). Mose dira poi a Israele:
“Quanto a voi, il Signore vi ha presi, vi ha fatti uscire dalla fornace
di ferro, dall’Egitto, per farvi diventare il popolo che gli appartie-
ne, come oggi difatti siete” (Deuteronomio 4:20); “Poiché tu sei un
popolo consacrato al Signore tuo Dio. Il Signore ti ha scelto, per-
ché tu sia il suo popolo prediletto fra tutti i popoli che sono sulla
faccia della terra” (Deuteronomio 14:2). Da allora in poi, un’affer-
mazione, una promessa, un comandamento, percorrera, come un
filo conduttore, tutta la Scrittura: Saro vostro Dio e voi sarete mio
popolo (Esodo 29:45; Levitico 26:12; Geremia 24:7; 31:33; 32:38;
Ezechiele 11:20; 37:23, 27; Zaccaria 8:8; 2 Corinzi 6:16; Ebrei 8:10;
Apocalisse 21:7).

Secondo momento — 1l decalogo

Durante il secondo episodio sul monte di Dio al Sinai, Dio rin-
nova solennemente e pubblicamente il Patto di Grazia. Con la
mediazione di Mosg, egli avverte il suo popolo Israele: “Dunque,
se ubbidite davvero alla mia voce e osservate il mio patto, sarete
fra tutti i popoli il mio tesoro particolare; poiché tutta la terra e
mia; e mi sarete un regno di sacerdoti, una nazione santa” (Eso-
do 19:5-6). Al suo popolo Dio da poi il decalogo, i dieci coman-
damenti, i dieci principi fondamentali di condotta. Il decalogo
€ immediatamente seguito da leggi di applicazione per vari casi:
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leggi morali relative a situazioni sia individuali sia sociali, cosi co-
me leggi sacrificali e cerimoniali. Un’espansione di queste leggi di
applicazione si trovera non solo nel resto della Torah, ma anche in
tutta la sacra Scrittura (torneremo su questo punto nella seconda
e terza parte del libro).

Dopo un preambolo che ricorda chi € che si rivolge a loro (il Si-
gnore del popolo del patto) e un prologo che ricorda cio che ha
appena fatto (ha salvato il suo popolo dalla schiavitu), il decalo-
go rivela dunque i suoi dieci comandamenti, una serie di precetti
accompagnati da affermazioni, promesse, benedizioni e avverti-
menti.

Quando Mose riferi al popolo “tutte le parole del Signore e tutte
le leggi®, tutto il popolo rispose a una sola voce: "Noi faremo tutte
le cose che il Signore ha dette” (Esodo 24:3).

1l sangue del patto

Lasolennita dell'occasione, di questo rinnovo del Patto di Gra-

zia, fu poi segnata e suggellata da un sacrificio. Mosé costrui un
altare, pose dodici pietre commemorative per le dodici tribu d'I-
sraele e sacrifico un toro come offerta di pace al Signore. Sparse
meta del sangue sull'altare e mise da parte l'altra meta in catini.
Infine, dopo aver letto al popolo il Libro del Patto, il libro che egli
stesso aveva scritto e di cui il popolo aveva detto di nuovo: “Noi
faremo tutto quello che il Signore ha detto e ubbidiremo’, Mose
prese il sangue che aveva messo da parte e lo sparse sul popo-
lo, e disse: “Ecco il sangue del patto che il Signore ha fatto [lett.
“tagliato”] con voi sul fondamento di tutte queste parole” (Esodo
24:1-8).
Tutto cio avvenne ai piedi del monte Sinai, la montagna sulla qua-
le Dio era sceso e Moseé era salito (Esodo 19:20). Questo evento
epocale era stato accompagnato da vari segni. La densa nuvola
della gloria di Dio era scesa sul monte, il monte aveva tremato
violentemente e il popolo aveva visto un fuoco ardente sulla cima
del monte. C’erano stati tuoni e fulmini. Lo squillo della trom-
ba aveva risuonato diverse volte ed era divenuto sempre piu forte
(Esodo 19:16-19).
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Giudizio e grazia

Eppure, non ci volle molto tempo perché Israele commettesse

la sua prima apostasia con 'adorazione di una presunta immagi-
ne di Dio, il vitello d'oro che si rifaceva alle rappresentazioni degli
dei egiziani. Nella sua ira, Mosé ruppe le due tavole di pietra su
ciascuna delle quali erano scritti i dieci comandamenti (una ta-
vola del patto per il Signore, una tavola del patto per Israele: la
convenzione firmata). Poi fece giustiziare dai figli di Levi tremila
apostati. Dio non aveva appena detto “Non farti scultura, né im-
magine alcuna (...) Non ti prostrare davanti a loro” (Esodo 20:4-
5), e “Chi offre sacrifici ad altri déi, anziché solo al Signore, sara
sterminato come anatema” (Esodo 22:20)? E cosi tremila furono
“tagliati fuori” dal popolo del patto, da questo patto che era stato
appena ratificato due volte.
Dopo aver parlato con Mose “faccia a faccia, come un uomo parla
col proprio amico” (Esodo 33:11), e dopo che Mose ebbe interce-
duto per il popolo, Dio rinnovo ancora una volta il Patto di Grazia,
dichiarando di essere “misericordioso e pietoso, lento all'ira, ricco
in bonta e fedelta” Le tavole del patto furono sostituite da nuo-
ve tavole che Mose stesso taglio. Per quaranta giorni e quaranta
notti, Mose rimase sul Sinai con il Signore. Mosé scrisse i dieci
comandamenti sulle nuove tavole (34:27). Ci viene detto che “la
pelle del suo viso era diventata tutta raggiante mentre egli parlava
con il Signore” (34:29).

1l Tabernacolo

Fu allora cheil Signore comando la costruzione del Tabernaco-
lo, ma non prima di aver innanzitutto ribadito per bocca di Mose
l'ordine di consacrare e osservare lo Sabbath (il quale, ormai da
tempo dimenticato, non era stato pit osservato forse dai tempi di
Noé¢, quando lui con i suoi figli erano entrati nell’arca; cfr. Genesi
2:3; 7:10-13; Esodo 31:12-17; 35:1-3).

Ora che c’& un “popolo’;, una “nazione’, ci dovra essere anche una
distinzione tra (per cosi dire!) Chiesa e stato.
Il governo dello stato fu dapprima assunto da Mosg, il quale, pur
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rimanendo nel frattempo un Profeta, fu anche un Giudice del po-
polo, facendo “loro conoscere gli ordini di Dio e le sue leggi” (Eso-
do 18:13, 16). Tuttavia, seguendo il consiglio di suo suocero, Ietro,
Mose cedette rapidamente il governo dello stato agli “anziani’; a
“uomini fidati’;, che furono posti a capo del popolo come gover-
nanti di decine, di centinaia e di migliaia (Esodo 18:17-26). Tale
e il principio biblico di sussidiarieta, per cui tutto &€ governato al
livello piu basso possibile, il livello pitt vicino al popolo, e le que-
stioni vengono inviate in alto nell'ordine gerarchico solo quando
non possono essere risolte al livello inferiore. Sotto 'autorita uni-
versale di Dio e la sua Parola, i governi dovrebbero essere organiz-
zati dal basso verso l'alto, iniziando dal livello pii elementare in
cui ogni individuo governa sé stesso secondo la Parola-Legge di
Dio (vera decentralizzazione). La gerarchia totalitaria, satanica,
€ sempre al contrario, organizzata dall’alto verso il basso (centra-
lizzazione). Questo stesso principio biblico di sussidiarieta, appli-
cato allo stato da Mose, € applicato alla Chiesa dal Signore Gesu
Cristo (Matteo 18:15-18).

L'istituzione del Tabernacolo porta un nuovo sviluppo nella prati-
ca di culto di Israele. Al tempo dei patriarchi il culto delle chiese-
famiglia era stato praticato in molti santuari in tutto il territorio.
Questo aveva poi preso la forma di “assemblee sante” (future si-
nagoghe?) guidate dai Leviti nei giorni di sabato con la lettura
e applicazione della Parola di Dio accompagnate dalla preghiera
(Deuteronomio 14:27, 29), e con la consumazione dei pasti pa-
squali annuali guidati dai capifamiglia nelle proprie case. Ora il
culto di Israele avrebbe dovuto comprendere l'istituzione del Ta-
bernacolo quale centro del culto per il popolo appena costitui-
to, con il Tabernacolo condotto da sacerdoti scelti esclusivamente
dalla famiglia di Aaronne, discendente di Levi, figlio di Giacobbe,
con l'aiuto dei Leviti.

Il Tabernacolo e il suo cortile circostante rappresentano una
versione in scala ridotta della Casa del Dio della creazione che
comprende sia il cielo che la terra: “Il cielo € il mio trono e la
terra € lo sgabello dei miei piedi” (Isaia 66:1). Il Tabernacolo, o
tenda di convegno (del convegno tra Dio e il suo popolo), € fatto
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di materiali di alta qualita (bei tessuti e pelli per i rivestimenti delle
pareti, legno di acacia per le assi, ecc.) cui si sovrappongono vari
elementi in oro, argento e bronzo.

Il luogo santissimo simboleggia il cielo dei cieli: nel suo mezzo
si trova ’Arca del patto, il trono visibile del Dio invisibile che siede
sui Kertibim (= i cherubini); solo il sommo sacerdote puo entrare
una volta all'anno alla presenza stessa di Dio.

Il luogo santo simboleggia i cieli della terra: in esso ci sono il
candelabro d’oro che fornisce la luce; la tavola tutta imbandita con
i suoi piatti, tazze e coppe per il cibo; e l'altare dei profumi, dove
si bruciava “lincenso aromatico” per accompagnare la preghiera
(Esodo 26:23-40; 30:1-10). In questo luogo potevano entrare solo
i sacerdoti.

Il cortile intorno al Tabernacolo, chiuso da tende di lino fine
che pendevano da colonne di bronzo, simboleggia la terra. Nella
parte del cortile che si estendeva dall'ingresso al luogo santo e al
luogo santissimo si trovava la conca per le abluzioni (30:17-21) e
l'altare per i sacrifici (27:1-8) su cui i sacerdoti, figli di Aaronne,
offrivano ogni giorno due agnelli di un anno, uno al mattino e uno
alla sera; questo era il sacrificio perpetuo.

Il Tabernacolo e il suo cortile rappresentano una versione in
scala ridotta del monte di Dio che unisce la terra e il cielo. In
questo senso, il monte di Dio € sempre con il popolo santo ovun-
que si trovi e ovunque vada. E dalla cima del monte, il luogo san-
tissimo, che Dio parla, dando le sue istruzioni, la sua Torah —
“Voi stessi avete visto che io vi ho parlato dai cieli” (Esodo 20:22).
La sacra Scrittura, che nasce contemporaneamente al popolo di
Dio, viene posta accanto all’Arca del patto nel luogo santissimo
(Deuteronomio 31:26).

Il Tabernacolo e il suo cortile rappresentano una versione ri-
dotta del popolo di Dio che deve rimanere in comunione con il
suo Signore e Salvatore. Esso é la citta in cui Dio vive, il corpo
a cui da vita. Quando i membri della citta, i membri del corpo,
diventano “impuri’, il Tabernacolo e il cortile diventano “impuri”.
Questo richiede che tutti ricevano il perdono e la purificazione,
dal Sommo Sacerdote (Levitico 16:1-14) fino all’'ultimo Israelita
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(Levitico 4-5).

Per il suo grande affetto per Israele (Deuteronomio 7:8; 23:5),
per il suo desiderio di incontrarsi con Israele, per la stretta inti-
mita che vuole avere con Israele; perché la loro vita sia centrata
in Lui, Dio arriva al punto di piantare la propria tenda fra le tende
d’Israele. “Io saro con voi, aveva promesso il Signore. La tenda di
convegno, il Tabernacolo, € il promemoria mobile della promessa
che Egli andra con il suo popolo ad ogni passo del cammino dal
Sinai a Gerusalemme. “Essi mi faranno un santuario e io abitero
in mezzo a loro“ aveva dichiarato il Signore prima di indicare in
dettaglio il modo in cui voleva che il Tabernacolo venisse costrui-
to (Esodo 25:8), aggiungendo poco dopo: "Li mi trovero con i figli
d’Israele e la tenda sara santificata dalla mia gloria” (29:43).

IL MONTE S1ON

La Chiesa
che raccoglie dalle Scritture
la dolcezza dello Spirito Santo'!

Giudici

Da Mose a Davide, dal Sinai a Gerusalemme e al monte di Sion,
lunga é la storia del Patto di Grazia e del popolo del patto. Da Mo-
se a Davide passano circa quattro secoli, con Giosue, i Giudici e
Saul nel mezzo (dal 1400 al 1000 a.C. circa). Fu un tempo segnato
da periodi di rinnovamento e progresso, ma troppo spesso anche
da periodi di regresso, in quanto Israele e i suoi capi continuavano
a oscillare tra fedelta e infedelta alle promesse (Vangelo!) e ai co-
mandi (Legge!) della Parola di Dio: la Torah di Mose. Leggiamo
di questa lunga storia nei libri dei Nebiim richonim, “gli antichi
profeti”: Giosue, Giudici, 1 e 2 Samuele, 1 e 2 Re.

Il tempo di Giosue, che Dio chiamo6 come successore di Mose do-
po la sua morte sul monte Nebo (Deuteronomio 34; Giosue 1), fu
in gran parte un tempo di benedizione. Sotto l'autorita di Giosue,



I Monti di Dio + 37

la terra promessa ad Abrahamo fu parzialmente conquistata e di-
stribuita fra le tribu d’Israele.

Il tempo dei Giudici, dopo Giosue, fu in gran parte un tempo di
maledizione. Israele, infedele, rifiutava di ascoltare la voce di Dio.
Pittvolte la situazione degenero al punto che il suo popolo gridava
a Lui, e ogni volta Dio, nella sua misericordia, mandava un giu-
dice, un condottiero veramente carismatico che salvava Israele e
riusciva a volgere le cose per il meglio, almeno localmente. Tutta-
via, non appena erano liberati, Israele si allontanava di nuovo da
Dio come Re, per fare ciascuno cio che gli pareva meglio (Giudici
21:25). Il risultato di tutto cio fu I'anarchia e l'idolatria.

Cosi tra 'adempimento della prima promessa fatta ad Abrahamo
— cioé che i suoi discendenti sarebbero diventati un popolo, rea-
lizzata con Mosé — e 'adempimento della seconda promessa fatta
ad Abrahamo — cioeé che a questo popolo sarebbe stata data una
terra, cosa che sara veramente e pienamente realizzata solo con
Davide — trascorse un periodo di tempo molto lungo.

Samuele

Come Giosue all'inizio di questa lunga storia, Samuele, alla fi-
ne, emergera come figura dominante. Obbediente al Signore che
lo aveva chiamato, e parlando nel suo nome, Samuele fu il primo
a rispondere all'insolente richiesta di Israele di avere “un re co-
me tutte le nazioni” — una richiesta che tradiva un rifiuto di Dio
come re (1 Samuele 8).

Saul

Il Signore ordino allora a Samuele di mettere alla prova il po-
polo dando loro cio che volevano. E cosi, ascoltando cio che il Si-
gnore gli aveva detto, Samuele unse Saul come re. Samuele spe-
rava di dare al popolo un re che non sarebbe stato “un re come
tutte le nazioni’, ma uno che avrebbe governato secondo i principi
anticipati dalla Torah di Moseé:

Quando sarai entrato nel paese ... dovrai mettere su di te come re
colui che il Signore, il tuo Dio, avra scelto ... Perd non dovra avere
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molti cavalli ... Non dovra neppure avere molte mogli ... neppure
dovra avere grande quantita d’argento e doro ....

E quando si insediera sul suo trono reale, scrivera per suo uso, in
un libro, una copia di questa legge .... Terra il libro presso di sé e lo
leggera tuttiigiorni della sua vita, per imparare a temere il Signore, il
suo Dio, a mettere diligentemente in pratica tutte le parole di questa
legge e tutte queste prescrizioni, affinché il suo cuore non si elevi al
di sopra dei suoi fratelli ed egli non devii da questi comandamenti né
a destra né a sinistra. Cosi prolunghera i suoi giorni nel suo regno,
egli con i suoi figli, in mezzo a Israele. (Deuteronomio 17:14-20)

Purtroppo, la fedelta che segno l'inizio del regno di Saul, as-

sieme alle sue vittorie sui Filistei, non duro a lungo poiché egli si
allontano sempre pitt da Dio e dai suoi comandamenti. Alla fine,
Dio lo rigettd come re quando Saul si rifiuto di eseguire il suo co-
mando di distruggere completamente gli Amalechiti (dopo averli
sconfitti in battaglia, Saul scelse invece di risparmiare Agag, il loro
re, e risparmio il meglio dei loro beni anziché che oftrirli in sacri-
ficio a Dio).
Ancora una volta fu Samuele ad ungere segretamente Davide co-
me re d’Israele, facendolo in obbedienza al Signore che aveva re-
spinto Saul (1 Samuele 15 e 16). Davide, 'unto del Signore, di-
venne effettivamente e pubblicamente re dopo la morte di Saul (1
Samuele 31 e 2 Samuele 1).

Davide

Il racconto del regno di Davide é riportato per noi in 2 Samuele
e 1 Re 1-2 (assieme a capitoli paralleli in 1 Cronache 11-29; cioe,
nei “primi profeti”).
Essendo sia un giudice che un profeta, Samuele era stato il porta-
tore della Parola di Dio sia al popolo d’Israele (“il Signore, il vostro
Dio, era il vostro re”; 1 Samuele 12:12) sia al re Saul (“tu non hai
osservato quello che il Signore t’aveva ordinato ... Poiché tu hai
rigettato la parola del Signore, anch’egli ti rigetta come re”; 1 Sa-
muele 13:14; 15:23). E cosi fu Samuele, questo giudice e profeta,
che inizio Davide al suo servizio come re vassallo del vero Re, e lo
unse con olio per consacrarlo in questa funzione (1 Samuele 16).
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Nei suoi primi sette anni e mezzo di regno Davide regno su Giuda
risiedendo principalmente a Hebron. Poi si trasferi a Gerusalem-
me, che aveva conquistato ai Gebusei. Gerusalemme divenne “la
sua citta’; e li regno per i successivi trentatré anni su tutto Israele
e su tutto Giuda (2 Samuele 5:1-10).

1 patto confermato

Davide fece portare I'’Arca del Patto, “sulla quale e invocato il
Nome, il nome del Signore degli eserciti, che siede sopra essa tra
i cherubini’, fino a Gerusalemme, la citta di Davide, sul monte
Sion (quanto somiglia al monte Moria! — Oh, padre Abrahamo!).
Mentre I'Arca saliva, Davide, in una sorta di confessione gioiosa
tra le grida del popolo e il suono della tromba (e incurante del
rimprovero di sua moglie, Mical, figlia di Saul), “danzava a tutta
forza davanti al Signore”. L'Arca del Patto fu collocata “al suo po-
sto, in mezzo alla tenda che Davide le aveva montato” (2 Samuele
6). (Si noti che I'’Arca, che i Filistei avevano rubato in una delle
loro vittorie subito dopo la chiamata di Samuele, non fu riportata
nel Tabernacolo quando fu rimandata indietro dai Filistei e recu-
perata da Israele (1 Samuele 3-6). Il Tabernacolo “pellegrino” per
una strada, 'Arca per un’altra, il che deve essere interpretato co-
me un tempo di morte per il Tabernacolo. Il Tabernacolo tornera
in vita solo quando sara integrato nel Tempio costruito da Salo-
mone, figlio di Davide).

L'Arca, il trono visibile del Dio invisibile, era ora sistemata al suo
posto sul monte Sion. Fu cosi che il re Davide, vassallo del Signo-
re, ricevette la parola della conferma e del rinnovamento del Patto
di Grazia.

Davide offri olocausti e offerte di pace. Aveva benedetto il popo-
lo nel nome del Signore. Aveva distribuito a tutti un pane, una
porzione di carne e un grappolo di uva passa (2 Samuele 6). Poco
dopo, disse al profeta Natan: “Vedi, io abito in un palazzo di cedro
e l'arca di Dio sta sotto una tenda”. Piu tardi, quella notte, a Natan
fu ordinato da Dio di rispondere a Davide, dicendo:
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Ma io non ho abitato in una casa, dal giorno che feci uscire i figli
d’Israele dall’Egitto fino a oggi; ho viaggiato sotto una tenda, in un
tabernacolo... Io ti presi dall'ovile, da dietro alle pecore, perché tu
fossi il principe d’Israele, mio popolo ... daro un posto a Israele, mio
popolo, e ve lo piantero perché abiti in casa sua e non sia pil turbato
e i malvagi non lo opprimano come prima ... il figlio che sara uscito
date (...), Egli costruira una casa al mio nome e io rendero stabile per
sempre il trono del suo regno. o saro per lui un padre ed egli mi sara
figlio ... La tua casa e il tuo regno saranno saldi per sempre davanti
a te e il tuo trono sara reso stabile per sempre (2 Samuele 7:1-16).

Davide prego:

Tu hai parlato ... della casa del tuo servo per un lontano avvenire.
Questa e listruzione per I'uomo, Signore, Dio! ... Tu sei davvero
grande, Signore, Dio! Nessuno € pari a te e non c’¢ altro Dio fuori di
te ... Dunque, o Signore, Dio, la parola che hai pronunciata riguardo
al tuo servo e alla sua casa mantienila per sempre e fa’ come hai detto
... La casa del tuo servo Davide sia stabile davanti a te! ... Piacciati
dunque benedire ora la casa del tuo servo, perché essa sia sempre
davanti a te! Poiché tu, o Signore, Dio, sei colui che ha parlato e per
la tua benedizione la casa del tuo servo sara benedetta per sempre
(2 Samuele 7:18-29).

Con questo rinnovamento, questa conferma del Patto di Gra-
zia, Dio dichiaro cosi che al popolo santo era stato concesso un
luogo — avevano infatti ricevuto la terra promessa, il compimen-
to della seconda promessa fatta ad Abrahamo. In questa stessa
occasione Dio rinnovo la terza promessa. In un tempo futuro,
dopo Salomone e il Tempio che egli avrebbe costruito, sarebbe
sorto il Figlio di Davide, il Figlio di Dio, colui che sarebbe stato Re,
Tempio e Benedizione eterna. Davide saluto quel giorno lontano
con speranza. Una speranza espressa nella sua preghiera piena di
fiducia e sicurezza.
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I.. SIGNORE, LA SUA LEGGE
E IL Suo PorPoLO

La sacra Scrittura ascrive alla Legge e al Dio uno e molteplice,
il datore della Legge, attributi simili.
Il Signore & Spirito (Giovanni 4:24); anche la Legge & spirituale
(Romani 7:14). Il Signore e santo — & qualitativamente distinto
dalla sua creazione (Salmi 22:3; Isaia 6:3; Apocalisse 4:8); Egli &
il giusto, l'equo (Salmi 7:10; Atti 3:14); Egli € buono (Salmi 145:9;
Matteo 19:17). La sua Legge, come riflesso di chi Egli e, & allo stes-
so modo “santa, giusta e buona” (Romani 7:12; cfr. Salmi 119).
La Legge testimonia al contempo sia 'immanenza del Dio tra-
scendente — cioe la sua intimita e il suo coinvolgimento nella vita
delle sue creature — sia il suo carattere morale.
Temere il Signore e vivere di fronte a Lui con intimo e devoto ri-
spetto; € avere quel timore che ¢ il principio della sapienza (Giob-
be 28:28; Salmi 111:10; Proverbi 1:7; 9:10). Chi ha un tale timore
del Signore puo solo “tremare” con adorazione per Lui davanti ai
suoi comandamenti (Esdra 10:3). La conclusione dell’Ecclesiaste
¢: "Temi Dio e osserva i suoi comandamenti” (Ecclesiaste 12:15).

VANGELO E LEGGE PER ADAMO ED Eva

Dalla creazione di Adamo ed Eva, dall'inizio del Patto di Gra-
zia, il Vangelo precede e sottende ogni comandamento. Tuttavia,
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cio non significa che il Vangelo e la Legge siano separati; anzi,
non appena leggiamo del Vangelo, la benedizione di Dio (Genesi
1:28), subito troviamo la Legge data per accompagnarlo — inse-
parabilmente. In nessun momento della storia, nemmeno quando
furono creati i nostri progenitori, gli esseri umani hanno dovuto
stabilire la loro giustizia con l'osservanza della Legge. La giustizia
e sempre stata ricevuta nel Vangelo della grazia, il Vangelo del-
I'amore stabile, il Vangelo della benedizione. Questa giustizia fu
trasmessa ad Adamo ed Eva prima che fosse emanato qualsiasi co-
mandamento, in modo che non fosse nelle loro opere, ma in Dio,
il loro Creatore, e nel Vangelo della sua benedizione gratuita, che
essi dovevano porre e custodire la loro fede, e nel quale avrebbero
sempre trovato la loro giustificazione.

Adamo ed Eva, dopo la caduta, poterono riacquisire la loro giu-
stificazione nello stesso modo in cui 'avevano ricevuta origina-
riamente — cioé solo per mezzo del Vangelo. Ma dalla caduta in
poi, il Vangelo avrebbe incluso, come prima e fondamentale be-
nedizione, il perdono — un perdono meritato in un modo ancora
sconosciuto alle prime creature umane: il perdono mediante il
sangue del sacrificio divino dell’ “Agnello immolato prima della
fondazione del mondo” (Apocalisse 13:8). Si trattava dello stes-
so Vangelo che li aveva sempre chiamati alla fede, ma che dopo
la caduta li chiamo anche al pentimento. I comandi di Dio (la
sua Legge) sarebbero rimasti gli stessi per Adamo, Eva e i loro
discendenti: il matrimonio e la procreazione (Genesi 1:28; 2:23-
24); il riposo settimanale a immagine del riposo di Dio dopo sei
giorni di creazione (Genesi 2:2-3); e il mandato culturale (Gene-
si 1:28-30; 2:15-16, 19-20). Cio che distingueva la vita dopo la
caduta dalla vita precedente era la questione del peccato origi-
nale. Con l'introduzione del peccato, gli esseri umani dovevano
ora affrontare una dura e aspra lotta spirituale (Genesi 3:15) fino
allagonia di morte (Genesi 2:17; 3:19), e dovevano lottare con-
tro varie difficolta in ogni ambito di vita per la donna, l'uvomo e i
due come coppia mentre cercavano di esercitare il mandato cul-
turale sul’ambiente circostante (animale, vegetale e minerale), un
ambiente ora alterato a causa della maledizione (Genesi 3:14-19).
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L'uomo, immagine di Dio, era stato posto a capo delle creature
subumane, su tutta la creazione (Genesi 1:26) come re, sacerdote
e profeta. Percio gli effetti della sua caduta non si limitarono alla
propria corruzione: anche la creazione subumana “fu sottoposta
alla futilita’) ridotta a uno stato di “schiavitll; per il quale geme e
aspetta da allora la rivelazione dei figli di Dio” (Romani 8:18-22).

NoOE

Con il rinnovamento del Patto di Grazia con Noé e la sua fami-

glia dopo il Diluvio, si potrebbe dire che tutto comincio daccapo.
Consideriamo l'arca stessa — non ha forse simboleggiato la crea-
zione in miniatura? Per esempio, i tre piani dell’arca (Genesi 6:16)
corrispondono ai tre livelli della creazione come appaiono ai no-
stri sensi e come sono menzionati in Genesi 1: sopra, i cieli; sotto,
la terra; e sotto la terra, il mare. E la colomba che si libra sul mare
— non richiama forse lo Spirito Santo che si libra sulle acque al-
l'inizio della creazione? (Genesi 1:2; 8:8-12)?
Quando Dio rinnova il patto con Nog, i suoi comandamenti ri-
guardanti il mandato culturale sono gli stessi di quelli dati a Ada-
mo (Genesi 9:1 e 1:28). Ci sono solo due differenze. La prima
riguarda il cibo (gli animali vengono dati a Noe e ai suoi discen-
denti come nutrimento; Genesi 9:3; cfr. 1:29). La seconda, gia
menzionata, riguarda il diritto alla legittima difesa dato ai membri
del Patto di Grazia, un diritto che prevede perfino la pena capitale
(Genesi 9:6).

ABRAHAMO

Quando il patto viene rinnovato con Abrahamo (mediante le
tre promesse del popolo, della terra e della benedizione universa-
le, insieme all’istituzione del sacramento della circoncisione; Ge-
nesi 12:2-3; 17:1-14), non troviamo una nuova serie di coman-
damenti specifici per “i discendenti di Abrahamo” (apprendiamo
chi viene annoverato tra i discendenti di Abrahamo in Giovanni
8:31-40, Romani 9:7 e Galati 3:29). Tuttavia, Dio ha due cose da
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dire ad Abrahamo riguardo a lui e alla sua discendenza, comandi
che, sebbene non nuovi, possono e devono essere ricevuti (e che
abbiamo gia citato):

Io sono il Dio onnipotente; cammina alla mia presenza e sii integro
(Genesi 17:1);

Infatti, io 'ho prescelto [Abrahamo] perché ordini ai suoi figli,
e alla sua casa dopo di lui, che seguano la via del Signore per pra-
ticare la giustizia e il diritto, affinché il Signore compia in favore di
Abrahamo quello che gli ha promesso. (Genesi 18:17-19)

Inoltre, vi sono comandi impliciti che obbligano le generazio-
ni future a seguire gli esempi di fede e di obbedienza lasciati dal
padre di tutti coloro che credono (cfr. Ebrei 11:8-12; Giacomo
2:20-23).

LA TORAH

Quando l'apostolo Giovanni scrivera il suo Vangelo, dira: “La
legge & stata data per mezzo di Mose” (Giovanni 1:17). Ma questo
era gia stato annunciato dalla Torah stessa: “Mose ci ha dato una
legge” (Deuteronomio 33:4).

La Legge (la Torah, il nostro Pentateuco) ¢ il primo e fondamenta-
le scritto di tutta la sacra Scrittura. I primi cinque libri della Bib-
bia, a partire dalla Genesi, trasmettono i comandamenti di Dio
al suo popolo, comandamenti che riguardano non solo la mora-
le personale, ma anche quella sociale. Tali comandi riguardano
ogni aspetto dell’esistenza umana, compresa la nostra relazione
con ogni elemento della creazione. Dio € uno e molteplice, e cosi
anche la sua Legge € un tutto, una sola, pur nella sua varieta di
aspetti.

Come essere vivente e moralmente perfetto, il Dio Uno ci dice
nella sua Legge cosa significa essere una persona moralmente a
sua immagine. Come Trinita formata da Dio Padre, dall’Angelo
del Signore e dallo Spirito, una societa vivente e moralmente per-
fetta, il Dio plurale ci dice nella sua Legge cosa significa essere
una societa morale a sua immagine. Sia nella creazione che nella
redenzione, 'immagine di Dio si trova in ogni essere umano e si
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riflette in ogni societa umana che si rispetti, a cominciare dalla
relazione marito-moglie.

La Legge va costantemente letta, meditata, esaminata e insegnata
anche nei suoi piu piccoli dettagli (Gesu si riferira alle piu piccole
lettere e ai piu piccoli segni grafici nel suo Sermone sul Monte;
Matteo 5:18). Ma questi piccoli dettagli possono essere compresi
solo alla luce — una e diversa — di tutta la Torah.

I1 Dio uno e molteplice, il Dio vivente, ha dato al suo popolo, per
mezzo di Moség, i suoi comandamenti per regolare ogni area im-
maginabile della vita terrena. Se ci fosse un solo ambito dell’esi-
stenza che per assurdo non fosse sotto la Legge divina, dovremmo
giustificare e ammettere il politeismo, poiché ci sarebbe qualche
ambito della vita sotto una legge — o piu leggi — diversa dall'uni-
ca Legge di Dio. Nessuno tranne Dio, il Creatore e Salvatore, ha
il potere e il diritto sovrano, l'autorita, di comandare agli uomini
a sua immagine come vivere nel suo universo.

UN INSIEME ORGANICO

La Legge non ci & stata data come un corpo di articoli morti
e/o incomprensibili, ma come un insieme incredibilmente organi-
co con un unico comandamento al centro, un comandamento che
governa tutti gli altri e costituisce la loro ragion d’'essere: “Ascolta,
Israele: il Signore, il nostro Dio, & I'unico Signore. Tu amerai dun-
que il Signore, il tuo Dio, con tutto il cuore, con tutta 'anima tua
e con tutte le tue forze” (Deuteronomio 6:4-5)! Essendo I'uvomo

1. NdT:: John Murray richiama l'attenzione sulla “stretta unita organica di
tutta la Scrittura’, sostenendo che “dobbiamo comprendere che tutta la Bibbia
si regge insieme e che le fibre della connessione organica corrono attraverso
tutta la Bibbia collegando una parte con ogni altra parte e ciascuna verita con
ogni altra veritd” (“The Study of the Bible’, Collected Writings of John Murray,
vol. 1 [Banner of Truth Trust, 1976], 5). Allo stesso modo, nei suoi commenti
sul “giusto requisito della legge ” in Romani 8:4, C. E. B. Cranfield fa la seguente
osservazione riguardo all'unita della Legge: “L'uso del singolare ¢ significativo.
Mette in evidenza il fatto che i requisiti della legge costituiscono sostanzial-
mente un'unita, la pluralita dei comandamenti non € una congerie confusa e
confusionaria ma un insieme riconoscibile e intelligibile, la volonta paterna di
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stato fatto a immagine di Dio, un secondo comando segue imme-
diatamente e inseparabilmente questo comandamento centrale, e
dovrebbe essere interpretato come sua eco: “Amerai il prossimo
tuo come te stesso. Io sono il Signore” (Levitico 19:18). Attor-
no a questo comandamento centrale si raccolgono altri coman-
damenti che sviluppano e chiariscono il suo significato: i dieci
comandamenti (Esodo 20:2-17; Deuteronomio 5:7-21). Poi, come
a formare un terzo grande cerchio attorno ai primi due, con i co-
mandamenti del breve Libro del Patto (Esodo 21-23), ci sono i nu-
merosi comandamenti della Torah, molti dei quali costituiscono
applicazioni caso per caso (casistica, nel vero senso giuridico del
termine) del comandamento centrale, dei dieci comandamenti o
di altri comandamenti divini. Infatti, i numerosi comandamenti
della Torah non rappresentano altro che spiegazioni-applicazioni
rivelate di uno o pitt dei dieci comandamenti, cosi come i dieci co-
mandamenti stessi rappresentano una spiegazione-applicazione
del comandamento centrale della Legge.

Nell'ultima parte di quest'opera arriveremo a considerare co-
me la Chiesa debba sforzarsi di ricevere, ascoltare e interpretare
fedelmente l'insieme organico della Legge mosaica, facendolo in
e mediante Gesu Cristo e per mezzo dello Spirito Santo.

LE LEGGI MORALI E CERIMONIALI DELLA TORAH

La Torah comprende due grandi famiglie di leggi: cerimonia-
li e morali. Alla famiglia delle leggi cerimoniali appartengono le
leggi sacrificali insieme con le leggi di separazione riguardanti “il
puro e 'impuro”; alla famiglia delle leggi morali appartengono leg-
gi che si occupano di individui e societa.
La famiglia delle leggi cerimoniali comprende in primo luogo le
leggi sacrificali che governano tutto cio che riguarda i sacrifici, i
sacerdoti, il Tabernacolo, i sacramenti della circoncisione e della
Pasqua, l'espiazione del peccato e della colpa mediante il sangue,
ecc. Le leggi cerimoniali comprendono anche le leggi di separa-

Dio per i suoi figli” (A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to
the Romans, vol. 1 [T&T Clark, ed. 2004], 384).
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zione, che disciplinano tutto cio che riguarda il principio di cose
pure e impure con conseguenze per gli animali, gli esseri umani,
i luoghi, il cibo, I'abbigliamento, i confini individuali e sociali (in
particolare i confini tra Israele e le nazioni), il contatto con cose
impure e purificazioni necessarie, ecc.

La famiglia delle leggi morali riguarda tutto cio che e relativo alla
vita individuale e sociale: matrimonio, famiglia, istruzione, lavo-
ro, stato, legge, ecc.

In altre parole, la Torah ci rivela i comandamenti della teocrazia,
unespressione che non significa né clericalismo (governo da parte
di una classe religiosa di persone) né ecclesiasticismo (governo da
parte dell'istituzione della Chiesa), ma si riferisce all’autorita so-
vrana e universale di Dio come Colui verso il quale ogni individuo
(inclusi i clericali) e istituzione indipendente (inclusa la Chiesa) &
direttamente responsabile.

Le leggi cerimoniali (leggi sacrificali e leggi di separazione) si tro-
vano principalmente in quelle sezioni che trattano le leggi riguar-
danti l'altare (Esodo 20:22-26), il Tabernacolo e il suo funziona-
mento (Esodo 25-31 e 35-40), e in Levitico (1-25), Numeri (1:47-
6:21; 8:1-19; 15:1-31; 18 e 19; 28:1-30:17; 35:1-36:13), e Deutero-
nomio.

Le leggi morali (che riguardano sia le persone che le societa) si
trovano principalmente nel piccolo Libro del Patto (Esodo 21-
23), nel Libro dei Numeri (27:1-11), e alla fine del Deuteronomio
(23:15-30:20).

Queste leggi stabiliscono i confini che le persone e le societa uma-
ne non hanno il diritto di oltrepassare, la cui trasgressione com-
portera la distruzione, la miseria e la morte:

Guardate, io metto oggi davanti a voi la benedizione e la maledi-
zione: la benedizione se ubbidite ai comandamenti del Signore vo-
stro Dio ... la maledizione, se non ubbidite ai comandamenti del
Signore vostro Dio, e se vi allontanate dalla via che oggi vi ordino
(Deuteronomio 11:26-28).
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L'UNITA DELLE DUE FAMIGLIE DI LEGGI

Anche se le due famiglie di leggi sono distinte, tuttavia non
possiamo non notare che sono collegate tra loro. Le leggi ceri-
moniali sono, per forza di cose, moralmente importanti, in quan-
to esigono l'obbedienza al Dio tre volte santo; e le leggi morali
hanno a loro volta un significato imprescindibile per le leggi ceri-
moniali (pratiche di culto) in quanto stabiliscono il modo di vivere
che dimostra il timore (rispetto di adorazione) dovuto al Signore.
In effetti, tutti i comandamenti della Legge sono talmente inter-
connessi e interdipendenti da formare un organismo vivente che
ha lo scopo di sostenere il popolo di Dio nella sua chiamata a ri-
manere fedele al patto. Dai comandamenti della Legge dipende la
vita o la morte di Israele. Le leggi riguardanti i sacrifici e le cose
“pure e impure” hanno a che fare allo stesso tempo con il peccato
e il perdono — ciascuna di queste una categoria morale. Le leggi
morali riguardanti le persone e le societa hanno a che fare con i
sacrifici e il culto divino che i membri e il popolo del patto devono
al loro Signore.

UN’OBBEDIENZA RADICATA NELLUAMORE

Possiamo inoltre osservare che i partner umani del patto non
devono un'obbedienza meramente esteriore alla Legge, ma un'ob-
bedienza proveniente dal cuore, un'obbedienza radicata nell'amo-
re, poiché le creature umane trovano la loro gioia e il loro benes-
sere nel Signore del patto:

E ora, Israele, che cosa chiede da te il Signore, il tuo Dio, se non che
tu tema il Signore, il tuo Dio, che tu cammini in tutte le sue vie, che
tu lo ami e serva il Signore, il tuo Dio, con tutto il tuo cuore e con
tutta I'anima tua, che tu osservi per il tuo bene i comandamenti del
Signore e le sue leggi che oggi ti do? Ecco, al Signore tuo Dio appar-
tengono i cieli, i cieli dei cieli, la terra e tutto cio che essa contiene
... Circoncidete dunque il vostro cuore e non indurite pil il vostro
collo; poiché il Signore, il vostro Dio, € il Dio degli déi, il Signore dei
signori, il Dio grande, forte e tremendo, che non ha riguardi perso-
nali...che fa giustizia all'orfano e alla vedova, che ama lo straniero e
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gli da pane e vestito. Amate dunque lo straniero, poiché anche voi
foste stranieri nel paese d’Egitto. Temi il Signore, il tuo Dio, servi-
lo, tieniti stretto a lui ... Egli & I'oggetto delle tue lodi, ¢ il tuo Dio
(Deuteronomio 10:12-21).

VANGELO E LEGGE

La Torah, il Libro del Patto, la precisa Parola di Dio, insegna
che esiste una stretta relazione tra il Vangelo e la Legge, come
quella tra la fede e l'obbedienza. In ogni passaggio riguardante di-
rettamente il patto (per esempio, nei racconti dell’istituzione del
patto con Adamo — prima e dopo la caduta — o in quelli che con-
fermano e rinnovano il patto, in particolare con Noe, Abrahamo e
Mose) il Vangelo precede sempre la Legge, ma é tuttavia subito ac-
compagnato dalla Legge, cosi come la fede conduce direttamente
all'obbedienza. Detto altrimenti, le prescrizioni non sono esterne
al Vangelo, ma ogni prescrizione e racchiusa nel Vangelo, e cosi
la vera fede non & mai senza opere.

Naturalmente, la nozione di meriti umani e totalmente esclusa (in
questo senso, non si puo parlare di Patto delle Opere). Ma la Leg-
ge, essendo essa stessa per grazia (cfr. Salmi 119:29), ¢ inclusa nel
Patto di Grazia — non e possibile che il popolo di Dio, i membri
del patto, abbiano fede senza opere.

Quando il Signore del patto si presenta al suo popolo, lo fa per
grazia, e lo fa con promesse e comandamenti. Queste promesse
(Vangelo!) e comandamenti (Legge!) del Patto di Grazia si aspet-
tano, richiedono ed esigono che il credente risponda con un'ob-
bedienza nata dalla fede, con la conseguenza che, a breve o lungo
termine, seguiranno benedizioni o maledizioni a seconda della fe-
delta o infedelta dei membri del patto.

I sacrifici cruenti e i sacramenti del patto prescritti da Dio nella
Torah trovano sia il loro significato ultimo che quello provvisorio
nel loro futuro (anche se non completamente conosciuto o rivela-
to a quel tempo) orientamento verso 'unico e solo sacrificio dell’
“Agnello che e stato immolato fin dalla fondazione del mondo”
(Apocalisse 13:8). Nel loro insieme, questi sacrifici servono a mo-
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strare che la via del vero pentimento e del perdono rimane aperta
a tutti coloro che, essendo divenuti membri del patto, se ne sono
allontanati e cercano di farvi ritorno per esservi ristabiliti. Que-
sto diritto e questa dignita spettano loro per la grazia immeritata
del patto.

Consideriamo questo brano dal Levitico — la Parola di Dio:

E confesseranno la loro iniquita e l'iniquita dei loro padri, I'iniquita

delle trasgressioni commesse contro di me e della resistenza oppo-
stami ... ma allora, se il cuore loro incirconciso si umiliera e se ac-
cetteranno la punizione della loro iniquita, io mi ricorderd del mio
patto con Giacobbe, mi ricordero del mio patto con Isacco e del mio
patto con Abrahamo, e mi ricordero del paese ... ma per amor loro
mi ricordero del patto stretto con i loro antenati, che feci uscire dal
paese d’Egitto, sotto gli occhi delle nazioni, per essere il loro Dio. Io
sono il Signore (Levitico 26:40-45).

LA TRADIZIONE ECCLESIALE E LA PAROLA DI Dio

Quando consideriamo la storia del patto, dobbiamo prestare
attenzione nel distinguere tra cio che Dio rivela e comanda (il suo
Vangelo; la sua Legge) e cio che effettivamente accade nella vita
dei partner umani del patto — cio che essi effettivamente credo-
no, pensano, dicono e fanno. La Parola di Dio stessa ci da unam-
pia testimonianza di questa incongruenza da parte del popolo di
Dio!

Dio e sempre fedele al suo patto e la sua Parola e sempre vera. Lo
stesso non si puo dire delle persone che fanno parte del patto, in
quanto la loro fedelta a Lui € mutevole. In certi periodi, in cer-
te epoche (anche se troppo di rado), la loro fedelta trionfa; fanno
progressi; seguono la rotta. Ma troppo spesso accade che, in al-
tri tempi ed epoche, la loro infedelta prevalga, si tirino indietro,
vadano fuori strada, a volte fino a rompere il patto. Da qui na-
sce una differenza importante tra la Parola di Dio e la tradizione
ecclesiale. La Parola di Dio é certa e vera, e poiché, nel corso del
tempo e sotto la guida del soffio di Dio, € stata messa per iscritto
come Scrittura, essa comunica la sua ineffabile verita al popolo
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di Dio in un linguaggio comprensibile agli uomini. La tradizione
ecclesiale? d’altra parte, non & mai al di sopra del bisogno di riesa-
minare e criticare sé stessa alla luce e al giudizio normativo della
Parola di Dio, della sacra Scrittura.

Dal momento in cui sul monte Sinai il popolo del patto e il Libro
del Patto hanno cominciato a coesistere secondo il piano sovra-
no del Signore (in modo che i due si sviluppassero insieme tappa
dopo tappa), il popolo di Dio é stato chiamato, capi e membri, a
crescere in modo normativo (cioé “secondo la norma/standard”).
Cio avviene rispettando il patto, ascoltando la voce di Dio (Esodo
19:5), sondando sempre pil1 a fondo i dieci comandamenti (Esodo
20), e mettendo in pratica “tutto quello che il Signore ha detto” —
in breve, obbedendo (Esodo 24:7).

Il resto della storia raccontata nella Bibbia ci mostra quanto spes-
so e quanto gravemente i capi e i re d'Israele, cosi come i sacerdoti
e i membri del popolo chiamato “di Dio’, si siano tirati indietro;
in quali apostasie siano talvolta caduti; e come si siano allontanati
dal Vangelo-Legge.

Questa storia rivela perod anche l'eccezione costante: il residuo
che rimane fedele al patto, a volte in numero considerevole, altre
volte meno, e questo sempre per grazia.

La vita morale generale del popolo e dei membri del patto (il lo-
ro comportamento effettivo, in pensiero, parola e azione) si con-
frontava costantemente con le aspettative dichiarate da Dio e ra-
ramente era conforme ad esse. Allo stesso modo, la tradizione ec-
clesiale, individuale e sociale, ha seguito un percorso nel disprez-
zo della Torah, dei comandamenti di Dio, ponendosi cosi sotto i
giudizi storici che sono contenuti negli avvertimenti annunciati
dalla Parola di Dio.

IL RESIDUO

I profeti Isaia, Geremia, Ezechiele, Gioele, Michea e Sofonia
parlano del residuo fedele (o fedeli sopravvissuti). A causa del-

2. Ciog, la tradizione del popolo di Dio — in ebraico, qahal, tradotto piu tardi
nella Bibbia greca con ekklesia.
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la grazia misericordiosa di Dio (Esdra 9:8; Geremia 23:3; 50:20),
del suo zelo ardente (2 Re 19:31; Isaia 37:32), del suo desiderio di
proteggere (Isaia 1:9; Ezechiele 14:22; Michea 2:12), della sua re-
denzione (Isaia 11:11; Geremia 31:7), della sua gloria regale (Isaia
28:5; 66:19 e seg.), e del suo piano di evangelizzazione mondiale
(Isaia 66:19 e seg.), c’¢ sempre stato un residuo fedele: coloro che
non si sono allontanati dal patto e mediante i quali il popolo del
suo patto sulla terra e stato preservato (senza lacune o interru-
zioni). Nella storia, essi sono sempre stati “come una rugiada che
viene dal Signore” (Michea 5:6).

I MINISTERO DEI PROFETI

Nel dialogo costante tra Dio e i partner umani del patto, nel
quale Dio parla e loro rispondono, positivamente o negativamen-
te, fedelmente o infedelmente, i profeti biblici svolgono un ruolo
importante ed esercitano un ministero decisivo.

La loro missione é triplice. Tanto per cominciare, devono porre
il popolo del patto — i suoi capi, i sacerdoti e i membri — faccia
a faccia con la Torah di Dio, la legge evangelica, in modo che non
la dimentichino né manchino di applicarla alla loro vita. Inoltre,
e allo stesso tempo, devono confermare la fedelta del popolo o
condannare la sua infedelta. Infine, devono annunciare le bene-
dizioni o le maledizioni che verranno su di loro.

Anche se lorigine e l'etimologia della parola ebraica per profeta
(navi, singolare, nevi’im, plurale) & sconosciuta, o almeno incerta,
la parola greca usata per tradurla (prophétes, il prefisso pro ag-
giunto al verbo phémi, che significa “parlare”) € esplicita e indica
un significato unico e triplice.

Il pro-feta & uno che parla:

per Dio;

al popolo o0 a un determinato membro del popolo, come il re;

prima che una cosa avvenga per annunciarla.

La sacra Scrittura, spesso il miglior dizionario di sé stessa, de-
finisce il vero profeta, colui che non si fa profeta da sé, ma che
diventa profeta per chiamata di Dio, nel modo seguente:
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1. Eil portatore della Parola di Dio (in Esodo 4:15, Dio dice a Mose:
“lo saro con la tua bocca”; in Esodo 7:1-2, gli dice: “Tu dirai tutto
quello che ti ordinero”; cfr. Geremia 1:6-7).

2. Sirivolge a colui e/o coloro ai quali, o contro i quali, Dio lo man-
da, indipendentemente dallo status e, se gli viene richiesto, a costo
dei propri interessi, della propria reputazione, o persino della pro-
pria vita (per esempio: Elia che profetizza contro il re Acab (1 Re
18); o Geremia che profetizza contro gli abitanti di Gerusalemme;
Geremia 5 e seg.).

3. Proclama in anticipo la benedizione o il giudizio che verra (per
esempio: Ezechiele 34; Daniele 2).

Il significato biblico della parola profeta € ancora pitt ampio
dato che il profeta di Dio € un “veggente” (2 Samuele 24:11; Isaia
30:10), un “uomo di Dio” (Deuteronomio 33:1; 1 Samuele 2:27;
9:6; 1 Re 13:1; 2 Re 4:9; ecc.), una “sentinella” (Geremia 1:11-
12; Ezechiele 3:17), o un “messaggero” (Naum 2:13; 2 Cronache
36:16).

Era per il potere dello Spirito sovrano del Signore che cadeva su
diloro chei profeti, i nevi'im, parlavano e/o scrivevano (Ezechiele
11:5; Michea 3:8; Zaccaria 4:6; Esodo 17:14; Giosué 24:26; Esodo
24:4; Geremia 30:1; Abacuc 2:2).

Ma dobbiamo andare pitta fondo, oltre le definizioni generalmen-
te accettate ...

IL ConsigLIO DI Dio

Il profeta € un membro del Consiglio di Dio.

Dobbiamo prima di tutto comprendere il Consiglio di Dio come
cio che risiede in Dio stesso — l'unico Dio nelle tre persone del
Padre, 'Angelo del Signore e lo Spirito di Dio (Genesi 1:26; 3:22;
6:3; 11:7). Dio puo poi aggiungere a questo Consiglio gli angeli,
l'esercito celeste (Giobbe 1:6-12, 2:1-6), ma il pitt ampio Consiglio
di Dio include anche i profeti.

In contrasto con i profeti che fanno parte del Consiglio di Dio, i
falsi profeti “espongono le visioni del proprio cuore” e non hanno
“assistito al consiglio del Signore, (...) visto, (...) udito la sua paro-
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la” (Geremia 23:16-18).

“In verita, il Signore non fa cosa alcuna’, dichiara il profeta Amos,
“senza aver rivelato il suo consiglio (s6d) ai suoi servitori, i pro-
feti” (Amos 3:7). La parola ebraica sod € meglio tradotta come
“riunione, deliberazione, consiglio’, piuttosto che “segreto”
Abrahamo ¢ il primo uomo ad essere chiamato profeta nella Bib-
bia (Genesi 20:7). Viene cosi chiamato solo dopo il suo incontro
presso le querce di Mamre con le tre persone che in realta erano
una sola, venute da lui per annunciargli la futura nascita del suo
unico figlio (Genesi 18:1-16). Cosi come il Signore non aveva “na-
scosto” ad Abramo questa nascita straordinaria, cosi, in Genesi
19, decide di non nascondere pitt ad Abramo il suo piano di com-
piere un terribile giudizio su Sodoma e Gomorra (Genesi 18:17 e
19:1-19).

Mose, il grande profeta dellAntico Testamento (Deuteronomio
34:10), il pitt grande prima di Giovanni il Battista (Matteo 11:9-
14), sali sul monte Sinai in diverse occasioni per prendere parte
al Consiglio di Dio. Partecipo al Consiglio di Dio anche quando
ando al Tabernacolo, la tenda di convegno (Esodo 33:3-11). Dio
gli dice “Egli &€ l'uvomo di fiducia in tutta la mia casa. Bocca a boc-
ca parlo con lui (ovvero egli ripete fedelmente le mie parole; cio
che la mia bocca dice, la sua bocca anche lo dice), in visione e
non con enigmi ed egli guarda 'immagine del Signore” (Nume-
ri 12:7-8). Forte della sua posizione di membro del Consiglio di
Dio, accade talvolta che Moseé riesca a far cambiare idea al Signo-
re (Esodo 32:7-14, 30-35; Numeri 14:13-20).

Micaia riferisce di essere stato nel Consiglio del Signore con gli
angeli (1 Re 22:19-23), come fa anche Isaia (Isaia 6:1-7). Amos,
nel Consiglio, spinge Dio a desistere da cio che aveva precedente-
mente deciso di fare (Amos 7:1-3).

Quando lo Spirito di Dio porta un uomo del patto nel suo Consi-
glio, lo fa prendendo possesso di lui in un determinato momento
storico e comunicando a lui per mezzo di visioni, pensieri, parole,
a volte in risposta a una riflessione, una preghiera o un'esperienza
che Egli stesso gli ha fatto fare (cfr. Daniele 9). In questo determi-
nato periodo di tempo e attraverso questi vari mezzi, lo Spirito di
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Dio comunica all'uomo i discorsi, le frasi e perfino le stesse paro-
le che vorrebbe che portasse al popolo (il profeta comunica poi il
suo messaggio o oralmente, o con segni, o per iscritto, o con una
qualsiasi combinazione delle tre cose). Per un tempo pitt 0 meno
lungo, il profeta & impegnato anima e corpo in questa comunica-
zione, dapprima in una comunicazione interiore tra Dio e lui, e
poi attraverso di lui a coloro a cui Dio lo manda, una comunica-
zione che viene dal soffio di Dio stesso. Per mezzo dello Spirito
del Signore, i suoi sensi, la sua mente, il suo cuore e la sua fede so-
no in grado di cogliere esattamente cio che il Signore vuole che si
dica al suo popolo. Stupefacente, ad esempio, cio che la semplice
vista di un ramo di mandorlo o di una pentola che bolle puo poi
rivelare (Geremia 1:11-14)!

Ezechiele ci mostra sia letteralmente sia simbolicamente il signi-
ficato di questa comunicazione profetica:

Io guardai, ed ecco una mano stava stesa verso di me, la quale teneva
il rotolo di un libro; lo srotolo davanti a me; era scritto di dentro e di
fuori e conteneva lamentazioni, gemiti e guai.

Egli mi disse: «Figlio d'uomo, mangia cio che trovi; mangia questo
rotolo, poi va’ e parla alla casa d'Israele». Io aprii la bocca ed egli mi
fece mangiare quel rotolo. Mi disse: «Figlio d'uomo, nutriti il ventre
e riempiti le viscere di questo rotolo che ti do». Io lo mangiai, e in
bocca mi fu dolce come del miele (Ezechiele 2:9-3:3).

*

Abramo, Mose e tutti i profeti dopo di lui, da Samuele a Gio-
vanni il Battista, poterono descrivere, con sempre maggiore chia-
rezza, 'immagine del Signore Dio che avevano conosciuto, visto
e sentito nel suo Consiglio — una tale maesta! Una tale santita!
Una tale gloria! (cfr. Esodo 3, Isaia 6, ed Ezechiele 1). La loro stes-
sa descrizione serviva sia a rafforzare il carattere morale del Dio
uno e molteplice, trascendente e immanente, fedele al suo patto
nella sua grazia quanto nei suoi giudizi, sia a ricordare la legge del
patto, riflettendo il carattere del suo Autore. Gli occhi della fede
devono essere aperti (Isaia 35:5, 42:7) affinché i membri del patto
ricevano questa immagine di Dio delineata dai profeti, ma la loro
ricezione di questa immagine non deve in alcun modo indurli a



56 ¢« UN NUOVO GIORNO DI PICCOLI INIZI

tentare di farne una qualche rappresentazione materiale, né, tan-
to meno, a farsi una qualsiasi immagine di Dio secondo le proprie
immaginazioni, desideri o pensieri. Qui vale la seconda legge del
decalogo.

Il fondamento della predicazione profetica e la sua arma princi-
pale era la Torah. Era la Torah quella a cui si riferivano ed era la
Torah quella che citavano — non limitandosi a ripetere meccani-
camente le sue parole a pappagallo, come nenie incantatorie, ma
sforzandosi di trasmetterla in modo vivo e pertinente, rigorosa-
mente fedele al suo significato.

La Torah era a tal punto presente nei loro cuori, nei loro ricordi e
sulle loro labbra, che era intessuta in tutto il loro messaggio e nei
loro scritti.

Da Samuele a Malachia, i profeti, con la Torah, erano sempre ac-
canto al popolo del patto — ai suoi capi, sacerdoti e membri —
consigliandoli e rafforzandoli con una parola da parte di Dio nei
tempi della loro fedelta, in obbedienza alla Torah, condannandoli
e chiamandoli al pentimento quando erano infedeli e disubbidien-
ti.

G1ubpizI

Gia ai tempi di Mosg, il popolo del patto di Dio era stato de-
finito “un popolo dal collo duro” (Esodo 32:9; Deuteronomio 9:6,
13). Essi avrebbero cominciato a fare esperienza dei grandi giu-
dizi di Dio dopo la morte di Salomone, il costruttore del Tempio,
quando uno scisma lacero Israele in due regni: il regno di Israele
al nord e il regno di Giuda al sud.

La predicazione dei profeti dell'ottavo secolo (a.C.) come Amos,
Osea e, soprattutto, Isaia, non riusci a prevenire quellimminente
giudizio che venne con la presa di Samaria e la distruzione finale
del regno del nord, il regno di Israele.

A sud, il regno di Giuda, con il suo centro spirituale nel Tempio
di Gerusalemme, avrebbe resistito per un altro secolo e mezzo.
Ci saranno alcuni re fedeli della dinastia davidica che regneran-
no con le Scritture alla mano, come Ezechia e soprattutto Giosia,
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il riformatore. Ma i sermoni infervorati di Geremia, come quelli
di Abacuc, Naum e Sofonia, con i loro avvertimenti di un terri-
bile giudizio, rimasero inascoltati, e cosi questi giudizi vennero
su Giuda. Nebukadnetsar si avvento su di loro, catturando Ge-
rusalemme e distruggendo il Tempio, portando poi in esilio un
gran numero di abitanti della citta (compresi Daniele ed Ezechie-
le). Con questo giudizio arrivo la fine del regno di Giuda. Da
quel momento in poi, né Giuda né il pitt grande regno di Israele
avrebbero avuto un membro della famiglia messianica di Davide
a sedere sul suo trono. Inoltre, con la perdita del Tempio, tutta
una parte della Torah non poteva pill essere messa in pratica! Era
come se la presenza di Dio avesse lasciato il popolo di Dio.

I SAaGgal

Lo sviluppo della predicazione profetica fu accompagnato dal-
lo sviluppo di un corpo crescente di insegnamenti sapienziali. Seb-
bene questa tradizione sapienziale, come la predicazione profeti-
ca, risalga al tempo di Mose, sara solo con Davide, e piu in par-
ticolare con Salomone, che verra stabilito in Israele un corpo di
letteratura sapienziale guidato dallo Spirito di Dio. La letteratu-
ra sapienziale comprende il Libro di Giobbe, un certo numero di
Salmi (37; 49; 112; 122, tra gli altri), il Libro dei Proverbi e 'Eccle-
siaste.

I saggi scrivevano in modo diverso dai profeti. Essi componevano
opere letterarie che riprendevano e sviluppavano i simboli ispirati
della Torah con l'obiettivo di applicare i suoi comandamenti alle
loro nuove situazioni pattizie (lo stesso re Salomone, quando agi
per mezzo dello Spirito di Dio, fu uno di questi saggi). Questo
non significa che essi accantonarono o alterarono radicalmente
alcune parti della Torah. Piuttosto, come i profeti, essi rimasero
tanto piu rigorosamente fedeli al significato del contenuto della
Torah, che non puo cambiare e non deve essere cambiato, quanto
piu furono portati a rinnovarne la forma in circostanze mutevoli.
Per esempio, impariamo dal Libro di Giobbe che I’ “uomo giusto”
deve spesso soffrire anche se non ha fatto nulla per procurarsi ta-
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le sofferenza. Impariamo anche, sia in Giobbe sia nell’Ecclesiaste,
che non possiamo determinare la posizione di una persona o di
un gruppo davanti a Dio semplicemente guardando alle benedi-
zioni o alle maledizioni visibili che stanno vivendo.

Con questi sviluppi da una fase all’altra della rivelazione del pat-
to, la sacra Scrittura, man mano che si espande, si stringe sempre
di pit sul “significato” della Torah, chiarendola ed elucidandola
ulteriormente.

IL CaNTICcO DEI CANTICI

La Bibbia ebraica ¢ organizzata secondo tre grandi sezioni: la
Legge (la Torah), i Profeti (i Nevi'im) e gli Scritti (i Ketuvim)? Al-
l'interno di quest’ultima sezione sono inclusi cinque libri pit brevi
conosciuti come Hamesh Megillot, o “i cinque rotoli”: il Cantico
dei Cantici, Rut, Lamentazioni, Ecclesiaste ed Ester® Il piu bello
di questi cinque — il Cantico dei Cantici, che significa “il Cantico
(o poesia) per eccellenza” — merita particolare attenzione per la
sua profonda riflessione sulla natura del patto. In effetti, il Canti-
co dei Cantici potrebbe essere definito “il cuore della Bibbia”.
Questo piccolo libro presenta due livelli di significato. Celebra
non solo 'amore fedele goduto all'interno del patto matrimonia-
le, ma anche I'amore, nel Patto di Grazia, tra il Signore e la sua
Chiesa, tra il Signore e il suo popolo.

Queste poche pagine (solo 117 versetti) sono state lette, rilette, ri-
petute e studiate nel corso dei secoli. All'inizio del secondo secolo,

3. La Legge (la Torah) va dalla Genesi al Deuteronomio, i Profeti (i Nevi’im)
vanno da Giosué a Malachia, e gli Scritti (i Ketuvim) comprendono i Salmi fi-
no a 2 Cronache. Pertanto, la Bibbia ebraica, secondo il canone tradizionale
ebraico, & conosciuta come TaNaKh (Torah + Nevi'im + Ketuvim), per abbre-
viazione. Per una discussione pil esaustiva dei meriti del canone ebraico per
la comprensione cristiana dell’Antico Testamento, si veda Pierre Courthial, De
bible en bible (2003).

4. NdT:: L'Ecclesiaste € I'unico libro tra “i cinque rotoli” ad essere conside-
rato anche un pezzo di letteratura sapienziale. Come genere, appartiene alla
classe della “letteratura sapienziale’, mentre come libro nel canone della Bibbia
ebraica, appartiene ai “cinque rotoli”.
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Rabbi Aqgiba disse: “Il mondo non aveva né valore né significato
prima che il Cantico dei Cantici fosse dato a Israele”. I Dottori me-
dievali come San Bernardo nel XII secolo, i grandi puritani come
John Owen e John Gill del XVII e XVIII secolo, hanno meditato e
commentato questo libro, celebrando la mistica unione d’amore
che pulsa al centro del Patto di Grazia.

Ascolta, Israele: il Signore, il nostro Dio, & I'unico Signore. Tu ame-
rai dunque il Signore, il tuo Dio, con tutto il cuore, con tutta 'anima
tua e con tutte le tue forze (Deuteronomio 6:4-5).

Il mistero del patto € un mistero d’amore. La storia del patto e
una storia d'amore.

DANIELE

Alcune osservazioni devono essere qui fatte riguardo al Libro
di Daniele, che attinge sia ai libri profetici che a quelli sapienziali,
e che € annoverato nella Bibbia ebraica non tra i Nevi'im, i Profeti,
bensi tra i Ketuvim, gli Scritti.
Nel Libro X delle sue Antichita giudaiche, Flavio Giuseppe affer-
ma espressamente che Daniele € stato un “profeta di cose buone”
e che “ha anche scritto e lasciato dietro di sé cio che ha reso mani-
festa I'accuratezza e la veridicita innegabile delle sue predizioni”
Dopo essere stato deportato a Babilonia, Daniele divenne un co-
raggioso testimone di Dio al cospetto di Nebukadnetsar, il grande
re babilonese che, dopo aver perseguitato Daniele e i suoi compa-
gni (Daniele 1-3), arrivo infine ad affermare "Ora io, Nebukadne-
tsar, lodo, esalto e glorifico il Re del cielo, perché tutte le sue opere
sono vere e le sue vie giuste, ed egli ha il potere di umiliare quel-
li che procedono con superbia” (Daniele 4:34-37). 1l profeta, un
ebreo, divenne in seguito un importante uomo di stato, servendo
inizialmente i vari sovrani babilonesi, poi quelli medo-persiani e
persino Ciro (Daniele 6:1-2, 28; 10:1).
Inoltre, Daniele ricevette uno straordinario dono di previsione

5. The Works of Josephus, trad. William Whitson (Hendrickson Publishers,
2006), 285.
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storica. Questa visione (data direttamente o tramite 'angelo Ga-
briele) della storia a lungo termine gli permise di:

+ prevedere e annunciare la successione di quattro grandi impe-
ri (Babilonese, Medo-Persiano, Greco e Romano) che sarebbero
crollati alla venuta del Regno di Dio in Cristo (Daniele 2:31-45);

«+ prevedere e annunciare 'Ascensione del Figlio dell'uomo che sa-
rebbe salito a Dio sulle nuvole del cielo per essere incoronato
come Re eterno su tutte le nazioni (Daniele 7:13-14);

+ prevedere e annunciare, in un passaggio breve e sorprendente-
mente denso (Daniele 9:24-27), le settanta settimane di anni de-
cretate dal Signore che dureranno quasi cinque secoli, “dal mo-
mento in cui € uscito l'ordine di restaurare e ricostruire Geru-
salemme” fino alla venuta del Messia, il Principe che sara “sop-
presso”. (Notiamo, per inciso, che la Bibbia ebraica presenta due
brani in cui i “giorni” vanno intesi come “anni”: Numeri 14:34 ed
Ezechiele 4:6).

Esaminiamo la questione piu da vicino. Daniele dichiara che
le settanta settimane saranno composte da tre fasi consecutive:

» Sette settimane (7 x 7 = 49 anni), dall’editto di Ciro fino al com-
pletamento della ricostruzione del Tempio.

» Sessantadue settimane (62 X 7 = 434 anni), dalla ricostruzione
del Tempio fino alla venuta del Principe Messia.

+ Una settimana (7 anni), nel mezzo della quale il Cristo sara “ta-
gliato” (stroncato) e il Patto di Grazia sara confermato per molti
(ricordiamo che in ebraico si “taglia un patto”; cfr. Genesi 15:10
e seg.).

Questa cronologia € pii che una semplice linea temporale (49
+ 434 4 7 = 490 anni); & anche una cronologia simbolica, cari-
ca di implicazioni sabbatiche e messianiche. Fondamentalmente,
le sette settimane di anni (7 x 7 = 49) sono l'arco di tempo che
porta al cinquantesimo anno, 'anno del Giubileo. Le settanta set-
timane (7 x 7 x 10 = 490), che coprono dieci Giubilei, costitui-
scono un’indicazione crono-simbolica della venuta di Cristo per
la salvezza del mondo, poiché Cristo portera, con Lui e in Lui, il
Giubileo ultimo e tanto atteso: “per recare una buona notizia agli
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umili; (...) per fasciare quelli che hanno il cuore spezzato, per pro-
clamare la liberta a quelli che sono schiavi, I'apertura del carcere
ai prigionieri, per proclamare I'anno di grazia del Signore’, come
era stato annunciato dal profeta Isaia (Isaia 61:1-3) e come Gesu
avrebbe compiuto secondo la sua parola (Luca 4:16-21). Quasi un
millennio e mezzo prima di Gesu Cristo, Dio aveva detto a Mo-
se: “Conterai pure sette settimane di anni: sette volte sette anni;
e queste sette settimane di anni faranno un periodo di quaranta-
nove anni. Poj, il decimo giorno del settimo mese farai squillare
la tromba; il giorno dell’espiazione farete squillare la tromba per
tutto il paese. Santificherete il cinquantesimo anno e proclame-
rete la liberazione nel paese per tutti i suoi abitanti. Sara per voi
un giubileo” (Levitico 25:8-10)¢

Secondo la grande profezia (Daniele 9:24-27) e il decreto sovra-
no del Signore, sei cose si compiranno (in tre coppie) durante il
tempo di Cristo:

Coppia I 1. La fine, il compimento dell'ultima trasgressione
contro il Santo dei Santi.
2. Il suggellamento di questo peccato.

Coppia II 1. Lespiazione della trasgressione e del peccato.
2. Lopera di Colui che attua la giustizia eterna.

Coppia Il 1. Lespiazione della trasgressione e del peccato.

Tutto questo® r«ePRIAH elwoiBenttya giystizia eterna.
Durante l'ultima settimana di sette anni (che viene dopo le prime
sessantanove settimane [7 + 62]), nel mezzo di questa settimana,
il Cristo verra “tagliato” e il Patto di Grazia sara pienamente con-
fermato per molti. La seconda meta di questa settimana (tre an-
ni e mezzo dopo la crocifissione del nostro Signore) iniziera con
l'avvicendamento del patto da Israele alle altre nazioni mediante
la chiamata dell’apostolo delle nazioni, san Paolo (Atti 7:55-8:1;
9:15).

6. La parola giubileo deriva dalla parola ebraica yébél che significa sia “giubi-
leo” che “ariete”, perché la tromba usata per annunciare il giubileo era un corno
d’ariete



62 « UN NUOVO GIORNO DI PICCOLI INIZI

Concludiamo queste osservazioni sul Libro di Daniele notando
delle aggiunte alla fine del versetto 26 e nel versetto 27, che par-
lano della distruzione della citta, della fine dei sacrifici e delle of-
ferte, ecc. Questi versetti dichiarano i tragici eventi dell'anno 70
d.C. (la distruzione di Gerusalemme e del Tempio) che verranno
di li a poco in seguito alla conferma del patto rinnovato.

IL RiITORNO DEGLI EBREI E LA RINASCITA DI ISRAELE

Quando l'editto di Ciro pose fine ai settant’anni di esilio (2

Cronache 36:22 e seg.; Esdra 1:1-4), gli Ebrei (il nuovo nome con
cui sono ora conosciuti gli Israeliti e gli abitanti di Giuda; cfr.
Geremia 34:9; Esdra 4:12) che tornarono da Babilonia, insieme
a quelli che erano rimasti in patria, si impegnarono a ricostruire
la citta santa e il Tempio, che simboleggiava pure la restaurazione
di Israele.
I profeti avevano preannunciato questo ritorno e questa restaura-
zione. Isaia aveva dichiarato molto tempo prima che Ciro avrebbe
compiuto la volonta di Dio, il Redentore del suo popolo, e che Ge-
rusalemme e il santuario sarebbero stati ricostruiti (Isaia 44:24-
28). Geremia aveva predetto che lesilio sarebbe durato settan-
t'anni (Geremia 25:11-12). E in questi eventi si realizzo, almeno
in parte, cio che Ezechiele aveva affermato:

Percio, cosi parla il Signore, Dio: “Ora io faro tornare Giacobbe dalla
deportazione e avro pieta di tutta la casa d’Israele, e saro geloso del
mio santo nome ... quando li ricondurro dai popoli e li raccogliero
dai paesi dei loro nemici, e mi santifichero in loro davanti a molte
nazioni. Essi conosceranno che io sono il Signore, il loro Dio, quan-
do, dopo averli fatti deportare fra le nazioni, li avro raccolti nel loro
paese ... e non nascondero pil loro la mia faccia, perché avro spar-
so il mio Spirito sulla casa d’Israele’, dice il Signore, Dio (Ezechiele
39:25-29).

Anche se l'esilio fu davvero un terribile giudizio del Signore sul
suo popolo, per grazia del Signore non fu privo di frutti.
In primo luogo, la grande dispersione del regno del nord, la gran-
de diaspora di Israele, porto alla creazione di una forte colonia
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ebraica lungo I'Eufrate dove molti scelsero di stabilirsi. Inoltre,
spinse un gran numero di Ebrei ad emigrare, per terra e per mare,
verso le nazioni (goyim) dove, con la loro testimonianza, avreb-
bero fatto molti proseliti.

In secondo luogo, la scomparsa del Tempio porto alla moltiplica-
zione delle sinagoghe non solo in Babilonia e in altre terre stra-
niere, ma anche in Giuda. Gli Ebrei si riunivano nelle sinagoghe, a
volte quotidianamente, per la preghiera e lo studio delle Scritture.
Anche se i sacerdoti e la maggior parte dei Leviti rimasero legati
al Tempio e al suo culto dopo la sua ricostruzione, alcuni Leviti
e un numero crescente di laici guidarono queste sinagoghe e di-
vennero scribi eruditi, mantenendo il testo e i suoi insegnamen-
ti. Questi scribi, talvolta chiamati “dottori della legge’, avrebbero
preso il posto dei profeti e dei saggi. Ci e detto che Esdra, il sa-
cerdote e scriba (Neemia 8:9), “si era dedicato con tutto il cuore
allo studio e alla pratica della legge del Signore, e a insegnare in
Israele le leggi e le prescrizioni divine” (Esdra 7:6,10).

Infine, il periodo d’esilio (senza il Tempio!) e il periodo di attesa
(senza perdere la speranza!) durante l'esilio portarono una sorta
di maturazione spirituale in molti Ebrei. Non solo tutto cio stimo-
16 il loro desiderio di essere pil fedeli, ma li rese anche pitt aperti
a testimoniare alle nazioni del Signore e della sua Parola.



PARTE SECONDA

LA svOLTA DEI TEMPI

I SETTANTANNI: 1—70 D.C.

4
LA VITA TERRENA DI CRISTO: 1-30 D.C.

5
[L PERIODO APOSTOLICO: 30—70 D.C.
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LA VITA TERRENA DI CRISTO:
1—30 D.C.

OSSERVAZIONI PRELIMINARI

I settant’anni che hanno dato inizio alla nostra era (1-70 d.C.)
sono stati testimoni di eventi storici di importanza capitale e de-
cisiva, che insieme hanno costituito la svolta dei tempi.

Questo periodo e stato anche testimone della rivelazione della
quarta e ultima parte della sacra Scrittura.

L’Antico Testamento o Bibbia ebraica (composto da tre parti chia-
mate la Torah, i Neviim e i Ketuvim — cioé la Legge, i Profeti e
gli Scritti) presenta l'origine e lo sviluppo dell'antica amministra-
zione del Patto di Grazia da Adamo al tempo della restaurazione
di Israele dopo l'esilio babilonese.

Il Nuovo Testamento (che costituisce la quarta e ultima parte della
sacra Scrittura, che puo essere chiamata la Tradizione degli Apo-
stoli, composta da ventisette scritti del circolo apostolico) presen-
ta l'origine e lo sviluppo della nuova amministrazione del Patto di
Grazia in vigore dalla venuta del secondo Adamo, Gesu Cristo, e
per tutto il tempo a seguire.

In questo modo possiamo pensare a tutta la Bibbia, ora completa,
come al Trattato del Patto di Grazia.

Questi settant’anni (1-70 d.C.) comprendono due periodi. I primi
trent’anni sono quelli della vita terrena di Cristo, dalla sua nascita
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alla sua ascensione. Gli ultimi quarant’anni sono quelli dei tempi
apostolici, dall’ascensione di Cristo alla distruzione del Tempio di
Gerusalemme.

Questi due periodi sono cosi inscindibili, cosi profondamente uni-
ti, che possiamo conoscere il primo solo alla luce degli scritti del
secondo. Inoltre, € solo sullo sfondo di tutti i settant’anni che
inaugurano la nostra era (e non solo i primi trenta) che possia-
mo veramente apprezzare la rivelazione di Cristo come l'evento
centrale della storia.

IL MISTERO DELL'INCARNAZIONE

Contrariamente alle opinioni del giudaismo nella sua forma
attuale (un giudaismo che si ¢ allontanato dalla sua stessa Bibbia!),
contrariamente alle opinioni dell'Islam di oggi e contrariamente
alle molte eresie antiche e moderne, il Dio che regna sulla storia
non € un “Dio solitario” Piuttosto, Egli € il Dio uno e molteplice,
il Dio vivente che si é rivelato come Trinita, come il Dio che non &
amore perché ci ama, ma che ci ama perché ¢ eternamente amore
in sé stesso, perché e 'unita indivisa delle tre Persone divine, colui

» «

che puo dire “io, “tu’; o0 “noi” nell'amore che é la sua stessa vita.
Questo ¢ il Dio che regna sulla storia.

LIncarnazione di Dio Figlio

L'Incarnazione dell'unigenito Figlio di Dio e il coronamento

della volonta creativa di Colui che “ci ha fatto conoscere il miste-
ro della sua volonta, secondo quanto nella sua benevolenza aveva
in lui prestabilito per realizzarlo nella pienezza dei tempi: il di-
segno cioe di ricapitolare in Cristo tutte le cose, quelle del cielo
come quelle della terra” (Efesini 1:9-10).
Nel suo unigenito Figlio, Dio ha squarciato i cieli ed & sceso, i
monti tremano alla sua presenza (Isaia 64:1), i monti dal’Eden
al Sion, passando per I'Ararat, il Moria e il Sinai (Aggeo 2:6; Ebrei
12:26).
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1l credo niceno

Per noi uomini e per la nostra salvezza, [il Figlio di Dio] si & incarnato
dalla vergine Maria e si & fatto uomo. (Credo niceno, 325 d.C.)

Gesu stesso ha detto: “Infatti Dio non ha mandato suo Figlio

nel mondo per giudicare il mondo, ma perché il mondo sia salvato
per mezzo di lui” (Giovanni 3:17).
Il Signore ¢ entrato personalmente e realmente nel tempo e nella
storia, ed & per questo che gli anni dall’'l al 30 d.C. occupano un
posto centrale nel cuore di — e di fatto al di sopra di — tuttii tempi
e tutte le storie. Il solo pensiero di tutto cio fa girare la testa, ma
tale € la creativita dell'amore di Dio!

1l Concilio di Calcedonia

Meditando la sacra Scrittura ed essendo pienamente fedeli ad
essa, i Padri del Concilio di Calcedonia dichiararono nel 451,

Un solo e medesimo Figlio: il signore nostro Gesu Cristo, perfetto
nella sua divinita e perfetto nella sua umanita, vero Dio e vero uomo
... consustanziale al Padre per la divinita, e consustanziale con noi
per 'umanita, simile in tutto a noi, fuorché nel peccato,

generato dal Padre prima dei secoli secondo la divinita, e in questi
ultimi tempi per noi e per la nostra salvezza da Maria vergine e ma-
dre di Dio, secondo 'umanit3,

uno e medesimo Cristo signore unigenito; da riconoscersi in due
nature, senza confusione, immutabili, indivise, inseparabili,

non essendo venuta meno la differenza delle nature a causa del-
la loro unione, ma essendo stata, anzi, salvaguardata la proprieta di
ciascuna natura, e concorrendo a formare una sola persona e iposta-
Si;

Egli non é diviso o separato in due persone, ma € un unico e
medesimo Figlio, unigenito, Dio, verbo e signore Gesu Cristo.

In questa bella confessione, non abbiamo altro che lo sviluppo
della formula battesimale: “Nel nome del Padre, del Figlio e dello
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Spirito Santo” (Matteo 28:19). Il Nome & “uno”; il Padre, il Figlio
e lo Spirito Santo sono “tre”. Come dice la liturgia di Giovanni
Crisostomo (344-407): “E concedi a noi con una sola bocca e un
solo cuore di glorificare e di celebrare con inni l'onorabilissimo e
magnifico nome tuo, di te Padre e Figlio e Spirito Santo”

Non come intermediario, ma come Mediatore, essendo vero Dio
e vero uomo, solo Dio Figlio fatto uomo aveva il potere di ripor-
tare gli uomini a Dio.

Con la sua incarnazione, Dio Figlio si & impossessato del tempo
e della storia dall'interno, dalla loro origine alla loro fine. Le tap-
pe storiche del Patto di Grazia, con le loro promesse, comandi,
avvertimenti e sacramenti, presupponevano fin dall’inizio l'incar-
nazione: questo tempo, dall'anno 1 al 30, che si sarebbe rivelato
decisivo e unico per tutta la storia.

11 Signore per mezzo del quale tutte le cose sono state fatte & dav-
vero il Redentore. E la sua Parola (Vangelo-Legge) ¢ sigillata per
tutti i tempi dal sangue del sacrificio del Figlio unigenito che & ve-
nuto, attraverso lo Spirito, dal Padre. Percio I'apostolo Paolo non
esito a parlare del sangue di Dio (Atti 20:28).

I cieli furono aperti; Dio discese nel suo Figlio per combattere e
strappare la vittoria al nemico — il diavolo, il peccato e la morte.

Lumiliazione del Figlio unigenito

Nella sua umiliazione, determinata dal Consiglio trinitario, Dio
Figlio si spoglio volontariamente, senza smettere di essere Dio,
per assumere pienamente la sua umanita.

... ma svuoto sé stesso, prendendo forma di servo, divenendo simile

agli uomini; trovato esteriormente come un uomo, umilio sé stesso,
facendosi ubbidiente fino alla morte, e alla morte di croce (Filippesi
2:7-8).

Nel linguaggio pattizio, Colui che € autonomo, una Legge a sé,
e il Datore della Legge a tutte le creature, ha voluto, in suo Figlio,

1. Jaroslav Pelikan e Valerie Hotchkiss, editori Creeds and Confessions of the
Faith, vol. I (New Haven, CT: Yale University Press, 2003), 288-289
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porre sé stesso sotto la Legge, vivere sotto la Legge, diventare ...
teonomico.
Questo ¢ cio che & avvenuto con I'umiliazione sacrificale — pat-
tizia e liberamente scelta, per amore “nostro e per la nostra sal-
vezza!” Senza cessare di essere Dio, o piul precisamente perché
Egli e il Dio vivente ed € Amore, il Figlio unigenito ha assunto
la condizione di servo, una condizione simile alla nostra, suben-
do la tentazione piu difficile, la prova piu difficile (“tentazione” e
“prova” sono entrambi resi dalla parola greca peirasmos), fino alla
prova infernale della separazione da Dio al posto nostro — “Dio
mio, Dio mio, perché mi hai abbandonato?” (Matteo 27:46; cfr.
Salmi 22).
Sia nel deserto immediatamente dopo il suo battesimo (Matteo
4:1-11) o con il suggerimento diabolico di Pietro di non andare
alla croce (Matteo 16:21-23), o infine nel Getsemani poco prima
del suo arresto, Gestt ha subito inimmaginabili tentazioni e prove,
nel corso delle quali: “é stato tentato come noi in ogni cosa, sen-
za commettere peccato...benché fosse Figlio, imparo I'ubbidienza
dalle cose che soffri” (Ebrei 4:15; 5:8) 2

Gesu ha assunto pienamente tutto cio che € umano e, in quel-
I'umanita, ha affrontato tentazioni e prove in tutta la loro forza.
Mentre il primo Adamo sul monte dell’Eden soccombette e cad-
de, Gesu persevero e trionfo — Egli “offri preghiere e suppliche
(con alte grida e con lacrime) a colui che poteva salvarlo dalla
morte ed ¢ stato esaudito per la sua pieta” (Ebrei 5:7).

LAPERTURA DEI QUATTRO VANGELI

Nei Vangeli troviamo la vita terrena del nostro Signore pre-
sentata in quattro specifiche “serie di immagini storiche” Queste
quattro versioni sono quattro angolazioni da cui vedere l'unico
e medesimo Vangelo; e ogni “angolazione’, cosi come il quadro

2. Notiamo che ogni peirasmos é allo stesso tempo una tentazione nel piano
concepito da Satana e una prova nel piano sovrano voluto da Dio. Mentre la
tentazione invita il male, la prova chiama la fede alla vittoria su quel male (1
Giovanni 5:4).
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complessivo che emerge da esse nel suo insieme, era e continua
ad essere sostenuto dallo Spirito Santo.

I Vangeli di Matteo e Luca non iniziano con il mistero fondamen-
tale dell'Incarnazione (di cui abbiamo appena parlato). Piuttosto,
ognuno da una genealogia di Gesi — Matteo fin dall'inizio della
sua introduzione (Matteo 1:1-17), Luca poco dopo la sua intro-
duzione (Luca 3:23-38). Queste genealogie — quella di Matteo in
particolare — includono alcune figure che non ci si aspettereb-
be di trovare li, ma la loro inclusione parla significativamente alla
nostra condizione umana: noti peccatori come Tamar, Raab, Da-
vide, la moglie di Uria, e Salomone; e stranieri che sono altrettan-
to importanti ad un altro livello, come Rut la Moabita (e ancora,
Tamar e Raab, entrambe Cananee; cfr. Genesi 38 e Rut 2).
Queste genealogie servono a sottolineare I'umanita di Gesu, in
ogni sua parte come la nostra, solamente senza peccato.

I Vangeli di Marco e Giovanni, invece, iniziano subito con il mi-
stero dell'incarnazione. Lincipit di Marco é: “Inizio del vangelo di
Gesu Cristo Figlio di Dio” L'intero prologo di Giovanni evidenzia
la stessa cosa (Giovanni 1:1-18).

Giovanni il Battista

Se le introduzioni di Matteo e Luca, l'incipit di Marco e il pro-
logo di Giovanni fossero rimossi, i quattro Vangeli inizierebbero
tutti con Giovanni il Battista (Matteo 3:1; Marco 1:2; Luca 3:1;
Giovanni 1:19).

Giovanni il Battista occupa un posto singolare nella storia del Pat-
to di Grazia. L'ultimo Profeta, e il pit grande, dell’antico patto, per
certi versi come Samuele, o addirittura come Elia, fu mandato da
Dio come un messaggero speciale per annunciare e introdurre il
Cristo “affinché tutti credessero per mezzo di lui” (Matteo 11:7-
15; Giovanni 1:6-7).

Insieme a Giovanni, e attraverso le mani e la bocca di Giovanni,
tutti i santi e i profeti dell’'antico patto indicano Gesu e dicono:
“Ecco I’Agnello di Dio, che toglie il peccato del mondo!” (Giovan-
ni 1:29). Isaia non disse forse: “Il castigo, per cui abbiamo pace, &
caduto su di lui e mediante le sue lividure noi siamo stati guariti
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... Come l'agnello condotto al mattatoio ... Egli ha portato la colpa
di molti” (Isaia 53:5-12)?

Il tempo dell'antico patto aveva finalmente raggiunto il suo com-
pimento! Il Regno di Dio avrebbe fatto il suo ingresso nella storia
nella persona stessa del Re! E Giovanni acclamo Colui che, pur
venendo dopo di lui, era in realta prima di lui, poiché era “il Figlio
di Dio” (Giovanni 1:30, 34).

La missione di Giovanni il Battista, il precursore, aveva raggiunto
il suo culmine: preparare, spianare la via del Signore. E cosi Gio-
vanni chiama Israele al ravvedimento, avvertendo la nazione che
se non si ravvede, Gesl battezzera Israele con il fuoco del giudi-
zio. Infatti, ha in mano il suo ventilabro per ripulire la sua aia. Un
residuo, il grano, sara raccolto nel granaio, ma la pula sara brucia-
ta con fuoco inestinguibile. Dire “abbiamo per padre Abrahamo!”
non servira a nulla se non c’e¢ pentimento. Ormai la scure & posta
alla radice degli alberi (Matteo 3:1-12; Marco 1:4; Luca 3:1-9, 16-
17).

Con Giovanni Battista arriviamo alla svolta dei tempi, la svolta de-
cisiva della storia del patto e del mondo. Arriviamo a quel tempo
che il Nuovo Testamento chiama “gli ultimi tempi’, o “gli ultimi
giorni’; o ancor pill brevemente, “l'ultima ora” Questa svolta dei
tempi segna la fine di un mondo, di un’epoca antica, del vecchio
“eone”.

Il tempo adamitico, misurato dalla creazione del mondo, lascera il
posto al tempo del secondo Adamo, l'era cristiana, un’era che du-
rera fino alla fine del mondo — cioe fino al ritorno di Cristo nella
gloria, fino alla risurrezione dei morti, fino al giudizio finale, fi-
no alla trasfigurazione dell’'universo, 'apokatastasis, cioe “i tempi
della restaurazione di tutte le cose” di cui parla Pietro (Atti 3:21).

1l residuo fedele raccolto intorno al bambino

Diversi eventi significativi nella vita di Gesu e dei suoi genitori
sono riportati solo in due dei quattro Vangeli: Matteo e Luca.
Questi eventi includono:

« il concepimento e la nascita miracolosa di Giovanni, che sarebbe
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diventato il Battista (Luca 1:5-25 e 57-80);

« lavisita di una madre in attesa, Maria, a un’altra, sua cugina Eli-
sabetta (Luca 1:39-56);

+ il concepimento divino di Gesu e la sua nascita verginale (Matteo
1:18-25; Luca 1:26-38 e 2:1-6);

+ le visite dei pastori e dei Magi al bambino a Betlemme (Luca 2:8-
20; Matteo 2);

« lacirconcisione di Gestu l'ottavo giorno secondo il comandamento
della Torah e la sua presentazione al Tempio di Gerusalemme il
quarantesimo giorno (Luca 2:21-40);

» il pellegrinaggio di Gesti e dei suoi genitori quando aveva dodici
anni allo stesso Tempio da Nazareth (Luca 2:41-52);

«+ ela drammatica predicazione di Giovanni il Battista nel deserto
(Matteo 3:1-12; Luca 3:1-20).

Questi episodi iniziali ci introducono a vari membri del resi-
duo, fedeli al patto. Incontriamo:

« il sommo sacerdote Zaccaria e sua moglie Elisabetta;

+ igenitori di Giovanni il Battista;

« la vergine Maria e suo marito Giuseppe genitori di Gesu;
« il profeta Simeone che prende in braccio Gestt bambino;

+ e la profetessa Anna, molto avanti negli anni.

A questi uomini e donne — raffigurati come icone letterarie
(specialmente da Luca, che aveva indubbiamente appreso di tutti
questi eventi dalle stesse labbra di Maria, colei che “serbava in sé
tutte queste cose, meditandole in cuor suo”; Luca 2:19) — a questi
membri del residuo d’Israele dobbiamo diversi salmi, vale a dire
il Cantico di Maria (Magnificat), quello di Zaccaria (Benedictus
Domine Deus) e quello di Simeone (Nunc Dimittis).

Le introduzioni di Matteo e Luca tolgono ogni dubbio circa le ra-
dici ebraiche e giudaiche di Gesu (“la salvezza viene dai Giudei’,
dira Gesu stesso; Giovanni 4:22). Queste radici — le radici del
residuo fedele che ha ascoltato il messaggio di Giovanni Battista
— cresceranno e porteranno i loro frutti nella vita degli apostoli,
dei discepoli, di tutta la Chiesa di Gerusalemme (la prima chiesa,
la chiesa madre) e dei primi martiri dopo Gesu, a cominciare da
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Stefano. Tutti costoro erano ebrei. Le loro vite testimoniano la
continuita del Patto di Grazia mentre il vecchio eone, la vecchia
era, lascia il posto al nuovo.

Due nomi importanti

Quando si parla della nascita verginale (con tanta delicatezza,
tale rispetto, pieni di timore e saggezza che Dio stesso da!), Mat-
teo tira fuori due nomi il cui significato esplicito (e meraviglio-
so!) puo essere compreso solo nella lingua ebraica. Apprendiamo
che Dio comando a Giuseppe di chiamare il bambino Yehoshuah
(Iésous in greco, Gesu in italiano), che significa “Dio salva” (“cio
che Dio fa attraverso Gesll’; o “cio che Gesu, essendo Dio, fa Egli
stesso”: salva!). L'altro nome poi, quello indicato in anticipo dal
profeta Isaia (Isaia 7:14), € Emanu-El, che significa Dio (El) con
noi (Emanu). Il bambino si chiama Emanu-El perché e veramente
Dio e veramente uomo, insieme e inseparabilmente, con la nostra
umanita, solamente senza peccato.

I Magi e i pastori

I Magi, i saggi, gli studiosi d’Oriente (forse dalla Mesopota-
mia o dalla Persia?), non erano ebrei, ma credevano nel Signore e
nel Re dei Giudei (c’erano stati alcuni di questi credenti non ebrei
prima di loro e molti altri dopo!). Avevano seguito il cammino
tracciato per loro dalla stella luminosa della gloria di Dio ed era-
no venuti a Betlemme (ebraico per “casa del pane”) per adorare
il bambino con gioia. In questo erano stati preceduti dai pasto-
ri d’Israele, che erano stati visitati dagli angeli che avevano detto
loro dove andare, e che avevano udito il primo Gloria in onore di
Gesu.

Quanto al re Erode, egli reagi a questa notizia massacrando “tutti
i maschi che erano in Betlemme e in tutto il suo territorio dalleta
di due anni in git”” (Matteo 2:16). Gesu comunque fuggi, grazie
a Giuseppe che porto Lui e sua madre in Egitto dopo essere stato
avvertito da un angelo. Simeone non aveva forse dichiarato a Ma-
ria: “Ecco, egli € posto a caduta e a rialzamento di molti in Israele,
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come segno di contraddizione” (Luca 2:34)? Mentre alcuni cele-
bravano il Natale con gli angeli, altri celebravano a modo loro con
i demoni.

L'OBBEDIENZA DI GESU

Ci e pervenuta solo una storia riguardante l'infanzia di Gesu.
Sappiamo che quando aveva dodici anni i suoi genitori andaro-
no in pellegrinaggio al Tempio di Gerusalemme per celebrare la
Pasqua, accompagnati per la prima volta dal loro figlio (I'eta di do-
dici anni segnava la fine dell'infanzia — il bar mitsvah degli Ebrei).
Oltre a questo, non abbiamo dettagli biografici nel Nuovo Testa-
mento, nemmeno nei Vangeli, sui primi trent’anni di Gesu.
Notiamo di seguito che il nostro Salvatore € nato molto probabil-
mente nel settembre dell'anno 3 a.C. I pastori fecero la loro visita
quando Gesul era ancora un neonato (Luca 2:12), invece i Magi
fecero la loro quando aveva poco piu di un anno mentre viveva
con i suoi genitori in una casa a Betlemme (cfr. Matteo 2:11, 16).
Quando Gesu e i suoi genitori tornarono dal loro periodo da ri-
fugiati in Egitto alla loro accogliente citta di Nazaret, in Galilea,
Gesul aveva pilt di due anni (cfr. Matteo 2:19-23).

Gesu cresce

A Nazaret, dove Giuseppe era un falegname (Matteo 13:55),
Gesu cresceva “in sapienza, in statura e in grazia davanti a Dio e
agli uomini” (Luca 2:40, 50-52). Sappiamo che aveva dei fratelli:
Giacomo, Iose, Simone e Giuda (Giovanni 2:12; Marco 6:3).
Anche se non ci viene data la minima descrizione del suo aspetto
fisico, possiamo evidenziare alcuni punti importanti del suo svi-
luppo e della sua maturazione da quando aveva due anni fino ai
trentatré (1-30 d.C.).

Come fu educato Gesu nella sua famiglia? Sappiamo che era sot-
to l'autorita dei suoi genitori come comandato dalla Torah (Luca
2:51). Giuseppe, che senza dubbio mori durante l'adolescenza di
Gesu (dato che non sentiamo parlare di lui nei Vangeli dopo quel
periodo), era “uomo giusto’, cioé un uomo di fede e di preghiera,



La vita terrena di Cristo: 1-30d.c. « 75

che obbediva ai comandi di Dio. Promesso sposo di Maria, affron-
to certamente una vera prova durante il mistero del concepimen-
to e della nascita verginale di suo “figlio’, prova che supero con
successo (Matteo 1:18-24). Maria cerco sempre di essere “la ser-
va del Signore” (Luca 1:38). Madre di Dio secondo la sua umanita,
favorita e benedetta tra le donne (Luca 1:42, 48), era un membro
fedele per eccellenza del residuo di Israele, un residuo che com-
prendeva anche i suoi parenti, Zaccaria ed Elisabetta, “entram-
bi giusti davanti a Dio, osservando in modo irreprensibile tutti i
comandamenti e i precetti del Signore” (Luca 1:6), il loro figlio
Giovanni (il Battista), e Giuseppe, il marito di Maria. Qui c’era
un’intera comunita di santi che viveva nel “timore” di Dio e se-
condo la sua misericordia (Luca 1:50), un popolo spiritualmente
“affamato” che Dio colmava con i suoi beni (Luca 1:53). Maria,
sebbene discendesse dalla linea reale davidica (come Giuseppe),
era di condizioni modeste (Luca 1:27, 69; 2:4). Di sicuro dovet-
te soffrire molto: dalla grande tensione nella sua relazione con
Giuseppe quando le fu annunciato per la prima volta che sareb-
be rimasta incinta, all'indegnita di dare alla luce suo figlio in una
stalla, alla spaventosa fuga in Egitto sotto le terribili minacce di
Erode. Ma Dio, sia in cielo che tra le sue braccia sulla terra, la
rafforzo in tutte queste cose. Sapeva che una spada le avrebbe
trafitto 'anima; ma come le aveva detto Elisabetta, “Beata ¢ colei
che ha creduto!” (Luca 1:45).

La fedelta di Maria e Giuseppe li porto a crescere Gesu con un
rispetto misto all'adorazione (cosi come doveva essere!), in una
vita di preghiera quotidiana, in una devota attenzione ai comandi
della Torah (soprattutto per quanto riguarda l'educazione dei fi-
gli) che occupava costantemente le loro menti e abbelliva le loro
labbra. E cosi Gesu, prima da piccolo bebé, poi da bambino, poi
da adolescente, cresciuto con le Scritture, circondato dall’amore
e dallesempio della sua famiglia, crebbe in sapienza, obbedienza
e grazia.

Sin dai primi tempi Gesu era “pieno di saggezza’, di quella saggez-
za radicata nel timore di Dio (Salmi 111:10) e nell'osservanza dei
suoi comandamenti, la Torah (Deuteronomio 4:6). In qualita di
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secondo Adamo, '’Adamo del nuovo patto, del patto pienamente
rinnovato, Egli cerco in ogni cosa di dipendere da quella grazia
mediante la quale visse la sua esistenza umana.

Ora siamo pronti a guardare pilt da vicino 'obbedienza di Gesu
— lobbedienza che Gli ¢ stato richiesto di imparare, 'obbedienza
che lui desiderava imparare, proprio lui al quale “anche i venti e
il mare ubbidiscono” (Matteo 8:27).

Lobbedienza di Gesit

Mediante la sua obbedienza Gesu adempi la Legge in due mo-
di. L'adempi obbedendo a tutto cio che la Legge richiede, cioé i
suoi precetti e comandamenti. Ma 'adempi anche sottometten-
dosi alle giuste punizioni che la Legge dichiara e richiede.
Gest, il nuovo e secondo Adamo, a capo di una nuova umanita
salvata, avendo assunto la condizione di servo mettendo da parte
la sua gloria, desidero obbedire perfettamente alla Legge di Dio,
in contrasto con il primo Adamo che si ribello contro la Legge di
Dio e cosi divenne il capo di un'umanita soggetta al peccato origi-
nale. Mentre il peccato del primo Adamo ha portato alla morte e
alla perdizione di tutti noi, 'obbedienza del secondo Adamo por-
tera alla nuova nascita e alla salvezza di tutti gli eletti, tutti coloro
che crederanno in Lui e compiranno i primi passi dell'obbedien-
za.
Gesu dovra “imparare l'obbedienza’, anche se non nel senso di
passare dalla disobbedienza all'obbedienza, perché Lui ¢ quello
senza peccato dal concepimento. Egli sta “imparando l'obbedien-
za” in quanto sta crescendo sempre di pili, e meglio, in obbedien-
za. Il primo Adamo, creato obbediente, divenne inspiegabilmen-
te disobbediente. Il secondo Adamo, concepito obbediente, sta
per migliorare in obbedienza, un'obbedienza che gli costera pit
di quanto si possa immaginare, perché lo portera al punto di se-
parazione da Dio, di accettare di essere maledetto da Dio — al
nostro posto, per il nostro peccato, in modo che la giustizia possa
venire dalla giusta punizione dei peccati della razza umana, com-
messi da tutti gli uomini con e in Adamo, il primo Adamo.
Mentre Gesu cresce nell'obbedienza, lo fara, fin dall'inizio, con
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la morte infernale e maledetta della croce costantemente in vi-
sta (Deuteronomio 21:23; Galati 3:13). Fin dallinizio Gesu deve
immaginare, e andare volontariamente verso l'insostenibile: cioé
che Lui, 'unico vero Giusto senza peccato, soffrira la morte in
croce. La tentazione e la prova (peirasmos) che Gesl subira du-
rante tutta la sua vita, e soprattutto alla fine, e di accettare, o non
accettare, di sperimentare l'inferno della separazione da Dio, la
maledizione di Dio il Santo sul peccato e sui peccatori — al no-
stro posto, al posto di coloro per i quali desidera essere 'unico e
perfetto Salvatore. Un santo, tagliato fuori da Colui che é la san-
tita stessa: questo e cio che Gesu ha scelto di essere; questo é cio
che Gesu ha scelto di sperimentare nella sua morte — di accettare,
per il bene dei suoi, proprio cio che trova intollerabile, inaccetta-
bile.

Dall'Incarnazione alla croce, Gesu rivela 'amore e la giustizia di
Dio. Tutta la sua vita, e soprattutto la sua fine, &€ una piena e com-
pleta obbedienza alla Legge, la Legge che si esprime non solo nei
comandamenti, nei precetti, ma anche nella condanna della sepa-
razione da Dio per i peccati dei peccatori come tutti noi, noi della
razza caduta di Adamo.

Nel nostro stato decaduto, desideriamo l'amore di Dio, ma ne-
ghiamo la sua giustizia. Se proprio dobbiamo, accettiamo che
Dio abbia dato la sua Legge, ma una Legge che vorremmo spo-
gliare dei suoi avvertimenti, minacce e condanne. Gesl, invece,
ha preso su di sé tutto il peso, ha abbracciato tutta la sua chiamata
nel suo amore per noi: tanto i comandamenti della Legge quanto
le sue condanne. Per noi e per la nostra salvezza “era necessario”
(ah! questa piccola parola dei di enfasi del testo greco del Nuovo
Testamento!), “era opportuno’, “era indispensabile’, non solo che
Gesu obbedisse pienamente alla Legge, ma anche che prendesse
su di sé e per sé, al nostro posto, la punizione di tutti i peccati dei
peccatori dal primo peccato di Adamo ai peccati degli ultimi uo-
mini pentiti e credenti che cammineranno sulla terra.

In questo modo, la morte maledetta della croce é l'atto finale di
un'obbedienza iniziata con l'incarnazione. Il Cristo, Dio Figlio di-
ventato uomo, ha dovuto imparare sempre di pit1, sempre meglio,
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quale fosse la pienezza della sua obbedienza.

I dolore fisico della crocifissione impallidiva in confronto all’i-
nimmaginabile dolore morale provato da Colui che, santo e in-
nocente, portava volontariamente la maledizione di Dio, la sepa-
razione infernale da Dio. Eppure, era cio che Cristo aveva scelto
una volta per tutte:

Ecco perché Cristo, entrando nel mondo, disse:
“Tu non hai voluto né sacrificio né offerta,
ma mi hai preparato un corpo;
non hai gradito né olocausti né sacrifici per il peccato.
Allora ho detto: ‘Ecco, vengo’
(nel rotolo del libro ¢ scritto di me)
‘per fare, o Dio, la tua volonta’”
(Ebrei 10:5-7; cfr. Salmi 40:7-9)

L'obbedienza umana di Gest, iniziata quando era solo un bam-
bino, culminera nell'offerta suprema, la preghiera suprema nel
Getsemani la mattina della sua morte:

Padre mio, se ¢ possibile, passi oltre da me questo calice! Ma pure,
non come voglio io, ma come tu vuoi!

e poi:

Padre mio, se non & possibile che questo [calice] passi oltre da me
senza che io lo beva, sia fatta la tua volonta!

infine, quel pomeriggio, il suo grido di abbandono:

“Eli, Eli, lama sabactani?’, cioé: “Dio mio, Dio mio, perché mi hai
abbandonato?” (Matteo 26:39, 42; 27:46)

IL. PROLOGO DI GIOVANNI

Nel prologo del suo Vangelo, Giovanni si muove rapidamen-
te per evidenziare la stretta relazione tra la Torah di Mose e la
persona di Gesu Cristo.
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Primo punto: la creazione

Con stile liturgico, il prologo di Giovanni celebra la stessa Pa-
rola che, essendo Dio, ha dato vita all'universo creato e che, fa-
cendosi carne, ha portato la nuova creazione — o il rinnovamen-
to della creazione che ¢é la salvezza in e attraverso questa nuova
creazione (cfr. 2 Corinzi 5:17 e Apocalisse 21:5).

Nel principio era la Parola, la Parola era con Dio, e la Parola era
Dio...Ogni cosa é stata fatta per mezzo di lei...In lei era la vita, e la
vita era la luce degli uomini. La luce splende nelle tenebre, e le te-
nebre non 'hanno sopraffatta...La vera luce che illumina ogni uomo
stava venendo nel mondo. Egli era nel mondo, e il mondo fu fatto
per mezzo di lui, ma il mondo non 'ha conosciuto. E venuto in casa
sua, e i suoi non I'’hanno ricevuto; ma a tutti quelli che 'hanno rice-
vuto egli ha dato il diritto di diventare figli di Dio, a quelli cioé che
credono nel suo nome, i quali non sono nati da sangue, né da volonta
di carne, né da volonta d'uomo, ma sono nati da Dio.

E la Parola ¢ diventata carne e ha abitato per un tempo fra di
noi, piena di grazia e di verita; e noi abbiamo contemplato la sua
gloria, gloria come di unigenito dal Padre...Infatti dalla sua pienezza
noi tutti abbiamo ricevuto grazia su grazia. Nessuno ha mai visto
Dio; 'unigenito Dio, che € nel seno del Padre, & quello che I'ha fatto
conoscere. (Giovanni 1:1-18)

Come la Genesi, il prologo di Giovanni si apre con le parole:
“Nel principio ... Dio”. E, sempre come la Genesi, tratta imme-
diatamente della creazione, la creazione della luce che vince le
tenebre, della vita e degli esseri umani.

Secondo punto: il Tabernacolo

Giovanni 1 dice letteralmente: “E la Parola e diventata carne e
ha ‘piantato la sua tenda’ (‘ha tabernacolato’) fra di noi”.
Il verbo greco usato qui da Giovanni, skénoo, ha la stessa radice
del sostantivo skéndma, che nel greco sia della Septuaginta che
del Nuovo Testamento si riferisce al Tabernacolo, il Tempio di
Dio (Atti 7:46), o il corpo umano (2 Pietro 1:13-14). Facendosi
carne, l'unigenito Figlio di Dio prese per sé un corpo umano, as-
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sunse la vita degli uomini tra gli uomini; ma fu anche quel Tempio
di Dio di cui dira ai farisei: “Distruggete questo tempio, e in tre
giorni lo faro risorgere!” (Giovanni 2:19-22). Questo stesso verbo
skéno6 appare due volte nel Libro dellApocalisse. La prima vol-
ta, parlando dei martiri, dice: “Sono davanti al trono di Dio e lo
servono giorno e notte, nel suo tempio; e colui che siede sul tro-
no stendera la sua tenda su di loro” (Apocalisse 7:15). La seconda
volta, lo Sposo della Chiesa — Gesu Cristo — viene menzionato
in questo modo: “Ecco il tabernacolo di Dio con gli uomini! Egli
abitera con loro, essi saranno suoi popoli e Dio stesso sara con lo-
ro e sara il loro Dio” (Apocalisse 21:3).

Con I'Incarnazione del Figlio di Dio, si realizzano tre promesse.
La prima, dalla Torah: “Io stabiliro la mia dimora in mezzo a voi
e non vi detestero. Camminero tra di voi, saro vostro Dio e voi
sarete mio popolo” (Levitico 26:11-12). La seconda, dai Profeti:
“Mettero il mio santuario in mezzo a loro per sempre. La mia
dimora (tabernacolo) sara presso di loro; io saro loro Dio ed essi
saranno mio popolo” (Ezechiele 37:26-27). E la terza, dagli Scritti:
“Poiché egli mi nascondera nella sua tenda in giorno di sventura,
mi custodira nel luogo piu segreto della sua dimora, mi portera in
alto sopra una roccia.” (Salmi 27:5).

Terzo punto: Heséd ed Eméth

Giovanni 1:17 dichiara: “Poiché la legge (la Torah) é stata data
per mezzo di Mosé; la grazia e la verita sono venute per mezzo di
Gest Cristo” 3
Questa frase collega Mose a Gesu Cristo, in modo indissolubile.
La prima parte di questo versetto, come abbiamo gia detto, rie-
cheggia cio che la Torah stessa dice: "Mose ci ha dato una legge”
(Deuteronomio 33:4). Come vedremo, Gesu stesso dice all'inizio
del suo ministero: "Non pensate che io sia venuto per abolire la

3. Molte versioni recitano: “ma la grazia e la verita sono venute per mez-
zo di Gesu Cristo”. Lavversativa, “ma®, non e inclusa nel testo greco, e ten-
de a sostenere la nozione marcionita che Legge e Vangelo sono opposti 'uno
all’altro.
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legge o i profeti (la Torah); io sono venuto non per abolire, ma per
portare a compimento. Poiché in verita vi dico: finché non siano
passati il cielo e la terra, neppure uno iota o un apice passera dalla
legge (la Torah) senza che tutto sia adempiuto.” (Matteo 5:17-18).
Né "grazia e verita“ sono concetti nuovi aggiunti al vecchio co-
mandamento della Torah, perché li troviamo gia nella Torah (per
esempio, Esodo 34:6). "Grazia“ e "verita“ (in ebraico, héséd ed
éméth) caratterizzano il Patto di Grazia. Héséd, che ¢ anche tra-
dotto come "benignita“ significa la fedelta di Dio alle promesse
del patto in senso positivo, (la sua "ira“, o la sua "vendetta®, sono
la sua fedelta, in senso negativo, agli avvertimenti e alle minacce
del suo patto; cfr. Numeri 11:33; Deuteronomio 11:17; Matteo
3:7; Luca 21:22-23). Eméth, tradotto con "veritd*, significa la leal-
ta, la sincerita, la rettitudine e la sicurezza di Dio riguardo a tutto
cio che dice, che sia indirizzato al suo popolo, i membri del Patto
di Grazia, o a coloro che sono al di fuori del suo Patto e ai quali
ha comunque indirizzato la sua Parola. Eméth deriva dalla stessa
radice di Amen, la parola che Dio usa per ratificare cio che dice
— "Amen, Amen, vi dico® — o che noi usiamo per ratificare cio
che Dio o un altro (magari un angelo) ci dice (Apocalisse 7:11-12).
Quando il popolo dice Amen dopo che qualcuno lo ha guidato in
preghiera, per esempio, sta dicendo: "Sono d’accordo! Mi unisco
a questa preghiera;’. Dire Amen € un impegno; & una parola seria
da non pronunciare casualmente. Dire Amen ¢ dire "si“. Secon-
do Apocalisse 3:14, Gesu Cristo & "I'’Amen, il testimone fedele e
veritiero, il principio della creazione di Dio”. Amen!

IL BATTESIMO E L'UNZIONE DI CRISTO

I Vangeli scritti attestano tutti'unico vero Vangelo. Allo stesso
modo, le introduzioni di Matteo e Luca e il prologo di Giovanni
sono prefazioni a quest’'unico vero Vangelo, tutte notevoli, pre-
ziose e indispensabili. La prima frase del Vangelo di Marco (che
funge da titolo) rende molto chiaro che il Vangelo di Gesu Cristo
Figlio di Dio — cioé il ministero di Gesu Cristo — inizia con il suo
battesimo e I'unzione (o “battesimo-unzione”), un evento ripor-
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tato in tutti e quattro i Vangeli.

Abbiamo gia esaminato il mistero del concepimento e della nasci-
ta verginale di GesUl, noto come il fiat (mi sia fatto; Luca 1:38) del-
la beata Maria, chiamata ad essere la theotokos, la madre di Dio.
Dall'inizio alla fine, questo fiat € stato preparato, diretto, avvolto
e accompagnato fino alla fine in modo speciale dalla grazia sovra-
na del Dio Trinitario. Tra le molte attestazioni di questa opera
di Dio ci sono '’Annunciazione dellAngelo Gabriele: “Il Signore
¢ con te” (Luca 1:28), la testimonianza di Elisabetta, la madre di
Giovanni il Battista: “Benedetta sei tu fra le donne” (Luca 1:42),
e il Magnificat di Maria stessa: “Lo spirito mio esulta in Dio, mio
Salvatore ... perché grandi cose mi ha fatte il Potente” (Luca 1:47-
49). Allo stesso modo, mentre ora consideriamo il mistero del
battesimo-unzione di Gest, arriviamo al fiat (il “lascia fare”; Mat-
teo 3:13-17) a Giovanni il Battista, chiamato ad essere “pitt che un
profeta” (Matteo 11:9; Luca 7:27-28).

Il fiat di Giovanni, il Precursore (Luca 1:17, 76), fu preparato, di-
retto, avvolto e accompagnato fino alla fine in modo del tutto par-
ticolare dalla grazia sovrana del Dio Trinitario. Noi riconosciamo
I'opera di Dio nell’'autorita del Figlio incarnato che convince Gio-
vanni, che per primo si oppose a Lui; nella discesa e nella venu-
ta pre-pentecostale dello Spirito su Gesu in forma di colomba; e
nella voce del Padre che dice: “Questo ¢ il mio diletto Figlio, nel
quale mi sono compiaciuto” Qui si sta svolgendo molto di pit del
semplice battesimo, perché ¢ il battesimo di Giovanni, insieme
con l'apertura dei cieli e le azioni e le dichiarazioni delle distinte
persone della Santa Trinita che si riuniscono per costituire inse-
parabilmente il battesimo-unzione del nostro Signore e Salvatore
Gesu Cristo.

Sebbene il battesimo-unzione di Gesu sia ricco di significato, noi
dobbiamo intenderlo in primo luogo come l'evento che consacra
Gesl come Cristo (dal greco Christos), come Messia (dall’ebrai-
co Mashiah), come I'Unto (dal latino Unctus) per essere prima di
tutto e principalmente Sacerdote, ma anche Profeta e Re.

E anche il battesimo-unzione di Gesu Cristo come Capo del suo
corpo, del suo popolo.



La vita terrena di Cristo: 1-30d.c. + 83

Queste due prospettive, questi due significati del battesimo-unzione
di Gesu si riuniscono, si congiungono strettamente, perché que-
sto evento segnala l'ingresso dell'unico Mediatore nel suo triplice
ufficio, nel suo ministero per la gloria di Dio e la salvezza di tutto
il suo popolo. Questo non sminuisce il fatto che Gesu, fin dalla
sua incarnazione, € gia ripieno dello Spirito Santo per il quale Egli
cresce in sapienza e grazia nella sua umanita. Ma il battesimo-
unzione di Gesu fu la sua ordinazione, la sua consacrazione nel
pubblico e manifesto ministero di Mediatore, nel quale ora entra.
E gia il Mediatore, ma in segreto. Nel corso di forse due anni,
al massimo tre, dara testimonianza e dimostrazione del fatto che
e il Mediatore, fino alla fine della sua vita di uomo e la fine del
suo ministero, fino alla croce dove sigillera il Vangelo col suo san-
gue, mediante il sacrificio che gli costera il tormento infernale e
orribile della sua separazione da Dio.

I vecchi sacerdoti...

Nell'antico patto, i sacerdoti — Aronne e suo figlio — erano
unti, investiti, santificati, cioe “consacrati’; per servire il Signo-
re nell'offerta fedele di sacrifici (Esodo 28:41; 29:7; 40:12-15), per
servire come sacerdoti santi al Signore (Esodo 30:30). Questa un-
zione era fatta con “olio” (Levitico 8:12; 21:12), un profumo accu-
ratamente preparato con olio d'oliva e mescolato con spezie pre-
giate (Esodo 30:22-25). La cerimonia includeva anche l'aspersio-
ne con acqua, come vedremo tra poco.

Si era “consacrati” quando questa unzione veniva “versata sul ca-
po” per aspersione.

Tra i molti comandi specifici dati dalla Torah riguardo al sommo
sacerdote e il giorno dell'espiazione, si afferma che "il sacerdote
che ha ricevuto 'unzione ... fara l'espiazione” (Levitico 16:32).
Nell’antico patto non venivano unti solo i sacerdoti ma anche i re
(1 Samuele 10:1; 16:3, 12, 13; 2 Samuele 2:4; 3:39; 1 Re 1:34-45;
2 Re 9:3-6; 11:12; 23:30). A volte I'unzione fu ricevuta anche dai
profeti (per esempio 1 Re 19:16). Lunzione — sacerdotale, regale,
profetica — era il segno sacramentale e il sigillo dello spargimen-
to dello Spirito Santo (1 Samuele 10:1, 6; 16:13; Isaia 61:1).
L'unzione di Cristo € annunciata diverse volte nell’Antico Testa-
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mento (per esempio: 1 Samuele 2:10, 35; Salmi 2:2, 6; 45:8; Da-
niele 9:24-26).

...e il nuovo Sacerdote

Poco dopo il suo battesimo-unzione, Gesttando nella sinagoga
di Nazareth in giorno di sabato. Dopo aver letto Isaia 61:1-2 (“Lo
Spirito del Signore Dio € su di me”), dichiaro alla congregazione:
“Oggi si e adempiuta questa Scrittura, che voi avete udito” (Luca
4:14-21).
Parlando con la Samaritana al pozzo di Giacobbe, Gesu afferma
di essere davvero il Cristo, il Messia, I'Unto (Giovanni 4:25-26).
Piu tardi, Gesu accettera la dichiarazione di Pietro: “[Tu sei] il
Cristo [il Messia, 'Unto] di Dio” (Luca 9:20). E ancora, davanti al
sommo sacerdote il giorno della sua passione e crocifissione, Ge-
su dichiarera di essere il Cristo (Marco 14:61-62; cfr. anche Atti
2:36 e Romani 1:4).
E noto come Giovanni, in un primo momento, si sia rifiutato di
battezzare Gesu chiedendo la stessa cosa a lui: “Sono io che ho
bisogno di essere battezzato da te, e tu vieni da me?” Ma Ge-
su insiste e comanda: “Lascia fare per ora, poiché conviene che
noi adempiamo in questo modo ogni giustizia” (Matteo 3:14-15).
Gli Ebrei fedeli alla Torah sapevano che la giustizia era osservare
tutto cio che Dio comandava (Deuteronomio 6:25). Gesu, nato
sotto la Torah (Galati 4:4), aveva sempre cercato di compiere tut-
ta la giustizia prescritta dalla Torah. Questo ¢ il modo in cui il
residuo fedele di Israele intendeva la giustizia. Questo & cio che
Gesu aveva imparato dai suoi genitori.

1l suo battesimo-unzione

Durante il suo battesimo, il nostro perfetto e unico Sacerdote
desiderava che ogni giustizia fosse adempiuta e che tutto cio che
la Torah insegnava venisse osservato.

C’erano tre requisiti per lordinazione di un sacerdote. Doveva
aspettare fino alleta di trent’anni (Numeri 4:3, 47), doveva rice-
vere una chiamata (Esodo 28:1; cfr. Ebrei 5:4), e doveva esse-
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re asperso con acqua da un sacerdote (Levitico 8:6; Esodo 29:4;
30:17-21; cfr. per i Leviti: Numeri 8:6-7).

Il battesimo di Gesu, I'atto sacramentale della sua ordinazione, era
conforme alle disposizioni della Torah. E specificamente detto
che fu battezzato all'inizio del suo ministero quando aveva tren-
t’anni (Luca 3:23); fu debitamente chiamato da Dio (Ebrei 5:4-10);
e fu asperso con acqua da Giovanni, che era un sacerdote legitti-
mo, essendo il figlio del sacerdote Zaccaria (Luca 1:5, 13).
Inoltre, i sacerdoti dell'antico patto venivano unti con olio. Me-
glio che con l'olio, Gesu fu unto con lo Spirito Santo, che discese
e venne su di Lui mentre saliva fuori dall'acqua (Matteo 3:16).
Nell’'affermare che il battesimo-unzione di Gesu fu di fatto la sua
ordinazione, gli ovvi paralleli tra 'evento e le prescrizioni dell’An-
tico Testamento non sono l'unica prova. Un episodio riportato in
Matteo 21 e Marco 11 conferma che questa fu effettivamente la
sua ordinazione. Questi due Vangeli ci dicono che dopo aver fat-
to il suo ingresso a Gerusalemme per subire la sua passione, Gesu
caccio i mercanti dal Tempio, dicendo: “E scritto: ‘La mia casa sa-
ra chiamata casa di preghiera; ma voi ne fate un ‘covo di ladri’” Le
autorita ebraiche intervengono mentre Gesu sta insegnando nel
Tempio e si avvicinano a Lui per chiedere: “Con quale autorita fai
tu queste cose? E chi ti ha dato questa autorita?”.

Gesu risponde loro dicendo: “Anch’io vi fard una domanda; se
voi mi rispondete, vi dird anch’io con quale autorita faccio queste
cose. Il battesimo di Giovanni da dove veniva? Dal cielo o dagli
uomini?”

Gesu stabilisce un nesso tra il suo battesimo-unzione e la sua au-
torita di cacciare i ladri dal Tempio e di insegnare li, e cosi facen-
do, mostra che il diritto e la responsabilita dell'ufficio di Sacerdo-
te gli appartengono. Viene sollevata un'obiezione estemporanea:
“Ma Gesl non avrebbe potuto essere sacerdote poiché non era
della famiglia di Aronne! Gesu non € neppure della tribu di Levi
i cui membri erano legati alla famiglia di Aronne per il ministe-
ro del tempio!” (Numeri 3:9-12). Lo stesso Nuovo Testamento
fornisce la risposta.



86 ¢« UN NUOVO GIORNO DI PICCOLI INIZI

Secondo lordine di Melchisedec

Gesu non era un sacerdote secondo l'ordine di Aronne per la
semplice ragione che il suo sacerdozio, sia come offerente che
come offerta, non era, come quello dell’antico patto, solo per gli
Ebrei, ma secondo il nuovo patto, per tutte le nazioni del mondo.
Egli fu fatto “sacerdote secondo l'ordine di Melchisedec”.

Il salmo 110 annuncio:

Il SIGNORE (YHWH) ha detto al mio Signore (Adonai)...
11 SIGNORE stendera da Sion lo scettro del tuo potere...
II SIGNORE ha giurato
e non si pentira:
“Tu sei Sacerdote in eterno,
secondo l'ordine di Melchisedec”

La Lettera agli Ebrei, citando sia il salmo 2 che il salmo 110
(5:5-6), ci dice che Gest, il Figlio unigenito e il Cristo, fu procla-
mato “sommo sacerdote secondo l'ordine di Melchisedec” (Ebrei
5:10; 6:20; 7:17).

Tutto il settimo capitolo della Lettera agli Ebrei celebra la superio-
rita misteriosa e qualitativa di Melchisedec (il Re della Giustizia)
su Mose stesso, e la superiorita di quest'opera sacerdotale secon-
do l'ordine di Melchisedec sull'opera sacerdotale della famiglia di
Aaronne in Israele. I sommi sacerdoti del sacerdozio Israelita, del
sacerdozio dell'antico patto — cioe, dell'antica disposizione del
Patto di Grazia — essendo uomini soggetti a debolezza, aveva-
no bisogno di offrire sacrifici continuamente. Ma Cristo, il Figlio
unigenito, il Sommo Sacerdote secondo 'ordine di Melchisedec,
si e offerto una volta per tutte, “toglie(ndo) il peccato del mondo’,
come disse Giovanni il Battista (Giovanni 1:29), con il suo sacri-
ficio perfetto.

Genesi 14 racconta la storia dell'incontro tra Abrahamo e Melchi-
sedec. Questa storia ci rivela radicalmente e profeticamente che
c’e un sacerdozio, nascosto nellAntico Testamento, rivelato nel
Nuovo, che & pitt profondo e piu alto, pitt ampio e pitt universale,
del sacerdozio di Aaronne e di quello levitico. Il vero sacerdo-
zio archetipico dell’Antico Testamento e quello di Melchisedec,
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anche se la sua realizzazione storica, nell'unico, sovrano, Sommo
Sacerdote, viene dopo il sacerdozio levitico. Cristo venne dopo
Abrahamo, dopo Mose, dopo Aaronne, dopo i Profeti dell’Anti-
co Testamento, che includono Giovanni il Battista. Eppure, era
prima di loro, essendo “I’Agnello, che é stato ucciso fin dalla fon-
dazione del mondo” (Apocalisse 13:8).

Dando la “decima di tutto” a Melchisedec, Abrahamo confesso —
un tale mistero di fede! — che colui che gli aveva dato “pane e
vino” e lo aveva “benedetto” era un sacerdote del Dio altissimo
(Genesi 14:18-19).

Questo re di Salem, questo re della pace, era anche “senza padre,
senza madre, senza genealogia, senza inizio di giorni né fine di
vita, reso simile quindi al Figlio di Dio, egli rimane sacerdote in
eterno” (Ebrei 7:3-4). Cristo Gesu ¢ indirettamente indicato co-
me Re di Giustizia nel Nuovo Testamento (ad esempio, Matteo
6:33; Apocalisse 15:3-4).

Allo stesso modo, con autorita regale, Egli dona la sua pace (Gio-
vanni 14:27; 16:33; Atti 10:36; Romani 5:1; Efesini 2:14).

In questo vediamo Cristo Gesu obbedire umilmente alla Torah ri-
cevendo, come sacerdote ordinario, il suo battesimo in acqua da
un sacerdote umano all’eta di trent’anni.

Egli adempie anche le promesse della Bibbia ebraica, che, sia nella
sua descrizione del vecchio sacerdozio ordinato da Dio per mezzo
di Mose in vista di Colui che doveva venire, sia nella sua rappre-
sentazione della singolare figura di Colui che doveva venire a im-
magine di Melchisedec, annunciava, preparava e tipizzava 'Unto,
il Messia, il Cristo a venire, il Sacerdote straordinario, 'unico ve-
ro Sacerdote, il cui sacerdozio sarebbe stato “per sempre” (Ebrei
5:6), “perfetto” (Ebrei 7:11) e “immutabile” (Ebrei 7:24).

Infatti, a noi era necessario un sommo sacerdote come quello (dei!),
santo, innocente, immacolato, separato dai peccatori ed elevato al di
sopra dei cieli. (Ebrei 7:26)

Il battesimo-unzione di Gesli puo essere inteso in due modi. E
stato in primo luogo quello di Cristo come Sacerdote, Re, e Pro-
feta, ma come vedremo, ¢ stato anche quello di Gesu Cristo come
Capo del suo corpo, come Capo del suo popolo.
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1l battesimo di Cristo come Capo del suo corpo

Coloro che venivano da Giovanni per il battesimo ascoltavano
la sua chiamata a pentirsi — il Regno di Dio ¢ vicino! Gesu, natu-
ralmente, non aveva bisogno di pentirsi, perché era senza peccato.
Eppure, non sarebbe certo stato un Re senza sudditi, un Profeta
senza discepoli, un Sacerdote senza coloro che beneficiavano del
suo sacrificio. Non sarebbe stato un Capo senza un corpo.

Nella sua lunga profezia che va dai capitoli 40 a 55, Isaia annun-
cio la venuta di un Pastore per il suo gregge, le sue pecore e i
suoi agnelli (40:10-11); la venuta del Redentore per il suo popolo
(41:14); la venuta dell’Eletto di Dio per tutte le nazioni (42:1, 4, 6);
la venuta del Signore per il popolo del suo patto (49:8 e seg.); la
venuta del Liberatore per coloro che Egli coronera di gioia (51:11-
12); lavenuta del Servo per coloro di cui sopportera il castigo (53:4
e seg.).

Le parole di questa profezia sono riprese da Dio quando al battesimo-
unzione di Gesu dice: “Ecco...il mio eletto di cui mi compiac-
cio” (42:1). E quando Giovanni il Battista dice che Gesu “toglie
il peccato del mondo’; si riferisce alla profezia di Isaia sull’Agnello
(53:7), profezia che egli stesso attesta, perché con i suoi occhi la
“vede” adempiuta, realizzata, in Gesu.

Con il suo battesimo-unzione da parte di Giovanni, Gesl, come
Capo, inizia quel cammino che portera alla sua passione per il suo
popolo, il suo corpo. Il suo battesimo nel Giordano annuncia quel
battesimo di sudore e sangue che subira nella sua morte redentri-
ce. Indica che Gest, il Sacerdote Unto, e anche il Sacrificio Unto
carico dei peccati, del giudizio, della condanna e della punizione
del suo popolo, di quei peccatori eletti in Lui, per togliere i loro
peccati e assicurare la loro salvezza.

Lobiettivo del battesimo-unzione di Gest, il Capo, e la salvezza
del corpo.

L}, al suo battesimo-unzione, Gesu accetta che i peccati del suo
popolo cadano su di Lui come le acque del Giordano; accetta che
lira giusta di Dio cada su di Lui fino a diventare una “maledizio-
ne” (Galati 3:13; cfr. Deuteronomio 21:23). L'acqua versata su di
Lui simboleggia l'ira di Dio che cade sul Capo invece che sul cor-
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po. Lespressione: “l'ira di Dio su/sopra” appare frequentemente
nell’Antico Testamento (cfr. per esempio, 2 Cronache 32:25) e nel
Nuovo (cfr. Giovanni 3:36; Romani 1:18; Efesini 5:6).

Gesu ¢ il Capo della Chiesa; Egli € un tutt'uno con essa in sen-
so mistico. Egli rappresenta tutto il suo popolo davanti al volto
del Padre suo, assumendo, prendendo su di sé, tutti i peccati dei
membri del suo corpo. Con l'acqua del suo battesimo-unzione,
Gesu accetta in anticipo il castigo della maledizione della croce.
Questo ¢ stato fatto anche perché si compisse tutta la giustizia
— i peccati di molti sono stati “tolti” perché I'Innocente si & “as-
sunto la responsabilita” per loro, ricevendo la punizione per loro,
pagando per loro, per amore del suo popolo e in loro vece.
Battezzando Gesu secondo il suo comando, Giovanni il Battista
Lo consacro Sacerdote. Ma per la volonta libera e sovrana della
Trinita, questo battesimo significava che Gesu era anche il sacrifi-
cio vicario per il suo popolo affinché si compisse tutta la giustizia.
Luca sottolinea il fatto che Gestu prego durante il suo battesimo
(3:21). Questa preghiera puo e deve essere intesa insieme alla pre-
ghiera di Gestt sul monte degli Ulivi alla vigilia della sua morte.
In quanto vero essere umano, lottando in preghiera mentre scen-
deva nel Giordano per essere battezzato, Gesu ebbe bisogno della
piena misura dello Spirito Santo. “E lo Spirito Santo scese su di
lui in forma corporea, come una colomba; e venne una voce dal
cielo [che diceva]: "Tu sei il mio diletto Figlio; in te mi sono com-
piaciuto” (Luca 3:22).

Il battesimo del Signore e Salvatore avviene nel contesto di un’e-
pifania, una teofania, in cui il Dio trinitario si manifesta. I cieli
furono aperti (Matteo 3:16; Marco 1:9; Luca 3:21; Giovanni 1:32).
Il sacramento! Il mistero!

L'INSEGNAMENTO PROFETICO DI GESU

Le due prospettive della profezia di Cristo

Gesu esercita il suo ministero profetico subito dopo il suo battesimo-
unzione. La Parola di Dio fatta uomo diventa il Profeta.
Quando si considera la profezia di Gesu ('insieme di cio che di-
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ce: discorsi, insegnamenti, parabole, sermoni, aforismi, ecc.), si
trovano due prospettive — queste due prospettive sono a volte
distinte e altre volte sovrapposte.
Secondo la prima prospettiva, Gesu consola (sorregge, sostiene,
incoraggia, rafforza) il resto d’Israele e coloro che vi aderiscono.
Secondo la seconda prospettiva, Gest lancia un appello a tutto il
popolo d’Israele, a tutto Israele. Con sempre maggiore urgenza,
fa sapere che ora ¢ il momento di ascoltare e seguire la Parola di
Dio: la Parola scritta dallo Spirito di Dio nella Torah, nei Profeti e
negli Scritti; e Cristo, la Parola incarnata, venuta ai suoi come la
Bibbia di Israele aveva predetto.
Distinguiamo due fasi nel suo ministero profetico riguardo a que-
sta chiamata. Durante la prima tappa, che continua dal suo battesimo-
unzione fino alla sua trasfigurazione e al suo viaggio fino a Ge-
rusalemme per morire, Gesti mobilita i suoi discepoli (i dodici:
Matteo 10; poi i settanta: Luca 10) affinché chiamino il popolo
di Dio a ritornare, ravvedendosi, alle questioni di vita e di morte
sollevate dalle parole del patto.

Le questioni includono:

Chi e il Signore?

Cosa ha fatto fino a questo momento?

Quali sono i suoi comandamenti?

Quali benedizioni o maledizioni ci si deve aspettare da Lui
come conseguenza della fedelta o dell'infedelta?

Quale futuro c’e, cosa c’e davanti, per il popolo del patto?

Quelli mandati da Gesu — i dodici, poi i settanta — hanno po-
co tempo per compiere la loro missione verso “le pecore perdute
della casa d’Israele”. Percio non devono caricarsi di borse di de-
naro o di altri averi. Se non vengono accolti, devono scuotere la
polvere dai loro piedi e andare oltre (Matteo 10:5-15; Marco 6:7-
13; Luca 9:1-6 e 10:1-20). Notiamo per inciso che questa prio-
rita missionaria verso Israele non avra fine con la partenza del
loro Maestro, ma continuera dopo la venuta dello Spirito Santo
nel giorno di Pentecoste. Sarebbe continuata anche al prezzo del
martirio, anche se fossero stati odiati da tutti per il nome di Ge-
su. 1l Figlio dell'uomo verra a giudicare Israele prima ancora che
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abbiano terminato la loro missione (Matteo 10:16-23).

Durante la seconda fase, dopo la sua trasfigurazione e il viaggio
fino a Gerusalemme per morire, le cose subiscono una forte acce-
lerazione. Gesu dichiarera apertamente il giudizio di Dio sul suo
popolo. Dice che sono come l'albero senza frutto che, in un'oc-
casione lui maledice e che era “seccato fin dalle radici” (Marco
11:11-26), o come i vignaioli a cui il proprietario ha affittato la
sua vigna e che poi picchiano i servi che il proprietario ha inviato
“al tempo della raccolta” — una, due, tre volte — e che alla fi-
ne, quando il proprietario manda il suo amato figlio lo uccidono
(Marco 12:1-12).

Questi episodi e parabole raffigurano il Signore Dio, il Signore
(Suzerain) e Fondatore del patto, che fa causa e persegue una giu-
sta azione legale contro il suo vassallo infedele che ha rotto l'ac-
cordo pattizio. E come se il Signore Dio fosse venuto a dare un
ultimatum a questi ribelli prima di eseguire la sua vendetta (Deu-
teronomio 32:35; Ebrei 10:30-31; Matteo 23:32-36).

Spesso e stato detto che il Dio dell’Antico Testamento ¢ terribile
e iracondo, mentre il Dio del Nuovo Testamento &€ amorevole e
indulgente. Questa contrapposizione del Dio dell’Antico Testa-
mento a quello del Nuovo Testamento € un errore grossolano e
incomprensibile, un’errata interpretazione dei testi, perché Dio e
amore e Dio e santo in un testamento come nell’altro. Infatti, se
il Nuovo Testamento rivela pitt pienamente 'amore di Dio, rivela
pit pienamente anche la sua santita.

Vediamo 'amore e la santita di Dio chiaramente raffigurati insie-
me nel Vangelo di Giovanni, il pitt “predestinazionista” dei Vange-
li (per esempio 3:5-8, 27; 6:37-39, 44, 65; 17:24), ma che ha anche
pitt da dire sul giudizio messianico. E comune citare — e citare er-
roneamente il significato dell'affermazione di Gesu: “Infatti Dio
non ha mandato suo Figlio nel mondo per giudicare il mondo,
ma perché il mondo sia salvato per mezzo di lui” (Giovanni 3:17),
senza menzionare cio che segue immediatamente:

Chi crede in lui non é giudicato; chi non crede é gia giudicato, per-
ché non ha creduto nel nome dell'unigenito Figlio di Dio. Il giudizio
€ questo: la luce e venuta nel mondo, e gli uomini hanno amato le
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tenebre pit della luce, perché le loro opere erano malvagie. Perché
chiunque fa cose malvagie odia la luce e non viene alla luce, affin-
ché le sue opere non siano scoperte; ma chi mette in pratica la verita
viene alla luce, affinché le sue opere siano manifestate, perché sono
fatte in Dio. (Giovanni 3:18-21) *

Ed e il quarto Vangelo che riporta questa dichiarazione di Ge-
st: “Chi rifiuta di credere al Figlio non vedra la vita, ma l'ira di
Dio rimane su di lui” (Giovanni 3:36; cfr. anche Giovanni 5:21-
30; 8:16; 9:39; 12:31).

Gest, alla fine del suo ministero, arriva a dire che questa gene-
razione — questa generazione “malvagia’, “adultera’; “peccatrice’,
“perversa” — vedra la distruzione di Gerusalemme e del Tempio,
la venuta su di loro del giudizio del Figlio dell'Uomo, la fine del
mondo, la fine dell’era dell’antico patto.

Gesu, 'Israelita, piange quando considera cio che sta per acca-
dere: “Gerusalemme, Gerusalemme, che uccidi i profeti e lapidi
quelli che ti sono mandati, quante volte ho voluto raccogliere i
tuoi figli, come la chioccia raccoglie i suoi pulcini sotto le ali; e
voi non avete voluto!” (Matteo 23:37).

Ci sono stati molti che hanno pianto, molti che sono stati mossi
dalla chiamata di Cristo, e cosi sono diventati suoi discepoli, lo
hanno salutato come il Messia, e si sono uniti al fedele residuo
di Israele. Ma, nel suo complesso, la generazione ha seguito falsi
pastori e lo ha ostinatamente respinto. Molti sono stati chiamati,
ma pochi sono stati scelti (Matteo 22:14).

Nel sermone sul monte, in Galilea, all'inizio del suo ministero
pubblico (Matteo 5, 6 e 7), Gesu esercita il suo ufficio profetico
mentre si rivolge ai suoi discepoli che sono venuti ai suoi piedi e
alla folla di Giudei che si € riunita per ascoltare.

4. NdAT:: 1l tipo di citazione selettiva di Giovanni 3:17 dalla quale Courthial
mette in guardia € vivo e vegeto. Per un esempio recente, vedi Love Wins di
Rob Bell: A Book About Heaven, Hell, and the Fate of Every Person Who Ever
Lived (New York, NY: HarperOne, 2011), 160.
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I “poveri” d’Israele

Gesu dichiara che gli umili, i poveri in spirito (coloro che for-
mano il fedele residuo d’Israele) sono “contenti’, “beati’, anche —
e soprattutto — quando soffrono insulti, calunnie e persecuzioni
per il nome del Signore. Essi sono il sale della terra d’Israele. Che
il sale non perda il suo sapore, né la luce sia messa sotto un sec-
chio! Con la loro semplice obbedienza alla Torah, essi glorificano
il loro Padre nei cieli davanti agli uomini.

1 farisei

Successivamente, Gesu mette in guardia i suoi ascoltatori dal-
I'insegnamento degli scribi, dei dottori della legge e dei farisei.
I farisei — che deriva dalla parola ebraica Perushim, che signifi-
ca “quelli messi da parte” — erano stati influenti fin dal regno di
Giovanni Ircano (134-104 a.C.) ed erano divisi in varie scuole (per
esempio, la scuola di Hillel il Vecchio contro la scuola di Sham-
may). Essi sostenevano di seguire le “tradizioni” che presumibil-
mente risalivano a Mose, ma queste tradizioni spesso contraddi-
cevano la legge mosaica. Di conseguenza, per mezzo di queste
tradizioni, i farisei cambiavano e distorcevano il significato della
Torah in modo che quella che promuovevano non era la vera To-
rah, ma una Torah deformata.
A partire dal sermone sul monte, Gesu chiama ripetutamente e
vigorosamente i suoi ascoltatori a rifiutare queste tradizioni d'u-
mana invenzione e a tornare alla Parola di Dio — cioe alla sola
Parola di Dio e alla Parola di Dio per intero. Su questa linea, tro-
viamo verso la fine del suo ministero profetico la sua condanna
degli “scribi e farisei, ipocriti” sotto forma di sette maledizioni
pitt una, che corrisponde alle sette benedizioni pitt una che Egli
pronuncio sui “poveri” e i “mansueti” di Israele, coloro che “sono
affamati e assetati di giustizia” (Dico sette pili una, e non otto,
perché in ogni caso l'ottava differisce dalle prime sette in quanto
non riguarda tipi particolari di obbedienza, ma afferma esiti uni-
versali sperimentati da coloro che si troveranno perseguitati da
un lato, e quelli che sono diventati persecutori dall’altro [Matteo
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5:10; 23:33-36]).

[ farisei, i loro scribi, i loro maestri della Legge e i loro anziani (o
rabbini) erano colpevoli di aver distorto la Torah su diversi punti.
In primo luogo, focalizzando tutta l'attenzione sull'ese-cuzione
esterna di certi rituali, anteponevano cose di secondaria impor-
tanza a cose di primaria importanza (e questo in contrasto con i
chiari insegnamenti della Scrittura). Hanno lasciato in sospeso le
“cose piu importanti della legge: il giudizio, la misericordia e la
fede” (cfr. Michea 6:8; Zaccaria 7:9-10), cose che “bisognava fare,
senza tralasciare le altre” (Matteo 23:23).

In secondo luogo, hanno esteriorizzato il significato della Legge
invece di cercare di cogliere la pienezza e la profondita del suo si-
gnificato interiore (cfr. Proverbi 6:16-18, 25). Avevano certamen-
te ragione a riconoscere che la Legge condanna le azioni malvagie,
ma sbagliavano a minimizzare o a non riconoscere che essa con-
danna anche le fonti di quelle azioni malvagie che scaturiscono
dal cuore, dal profondo dell'io — “Custodisci il tuo cuore piu di
ogni altra cosa, poiché da esso provengono le sorgenti della vita”
(Proverbi 4:23; questo insegnamento biblico si trova anche in Eso-
do 20:3, 17; Deuteronomio 5:20 e 8:2; Ezechiele 11:19-20; 36:25-
27; ecc.).

Infine, cio che li rendeva ipocriti, autosufficienti e orgogliosi era
che si giustificavano davanti a Dio, non vedendosi come peccato-
ri (Matteo 9:10-13; Luca 16:15; 18:9-14). Non riuscivano a capire
che la Legge non era stata data agli uomini come mezzo per giu-
stificarsi, e che la salvezza viene solo per grazia. La Legge non da
la capacita di adempiere la Legge; questa capacita perviene agli
uomini solo per grazia.

1 sadducei

Accanto ai farisei, i Vangeli parlano dei sadducei (forse discen-
denti di Zadok, il sommo sacerdote), molti dei quali erano essi
stessi sacerdoti. I sadducei furono tenuti in alta considerazione
dai re Asmonei e dai dirigenti (della famiglia di Erode) fino al 65
d.C. Molti dei membri del sinedrio erano sadducei. Ma dopo la
distruzione del Tempio nel 70 d.C., la loro influenza scomparve,
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mentre prevalse l'influenza dei farisei. Per i sadducei, solo la To-
rah propriamente detta (il nostro Pentateuco) aveva piena autori-
ta. I Sadducei non credevano nella resurrezione, nell’esistenza di
creature spirituali (angeli o demoni), o nel giudizio oltre la tomba.
Erano dediti alla promozione dell'autonomia umana.

Non dobbiamo supporre che ci sia il minimo contrasto tra la
Torah di Mose e gli insegnamenti del nostro Signore nel sermone
sul monte. Infatti, Gesi mette esplicitamente in guardia contro
tale contrapposizione, dicendo: “Non pensate che io sia venuto
per abolire la legge o i profeti; io sono venuto non per abolire, ma
per portare a compimento. Poiché in verita vi dico: finché non
siano passati il cielo e la terra, neppure un iota o un apice passera
dalla legge senza che tutto sia adempiuto. Chi dunque avra viola-
to uno di questi minimi comandamenti e avra cosi insegnato agli
uomini, sara chiamato minimo nel regno dei cieli; ma chi li avra
messi in pratica e insegnati sara chiamato grande nel regno dei
cieli” (Matteo 5:17-19).

Infatti, in Matteo 5:17-48, Gesu contrappone cio che viene detto
dagli anziani (i maestri della Legge, gli scribi e i rabbini) a cio che
¢ effettivamente scritto nella Torah. Con autorita (Matteo 7:29),
Gesu ritorna e sottolinea l'autorita normativa della Torah, della
Bibbia ebraica. Ogni sua affermazione che inizia con “ma io vi
dico..” associa le sue parole (provenienti dalla Parola incarnata)
con quelle della Scrittura, la Parola scritta (trasmessa dal suo stes-
so Spirito).

Proprio come aveva fatto durante la sua tentazione da parte del
diavolo nel deserto, cosi fa qui: risponde con forza all'uso impro-
prio di testi isolati (e quindi male interpretati) della Scrittura, e
in questo modo affronta e corregge la Halakhah (il compendio
sistematico dell'insegnamento) degli scribi farisaici, dei rabbini,
esponendo la loro errata interpretazione.

Sei antitesi

Alla luce di quanto sopra, vediamo come Gesl espone sei anti-
tesi (Matteo 5:21-48), mostrando come gli insegnamenti dei rab-
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bini siano contrari a cio che la Torah, la Bibbia, dice veramente.
Gesu si appella alla Scrittura nel suo insieme, dalle sue radici ai
suoi frutti, mentre i rabbini raccolgono solo alcune parti, rami ta-
gliati via dal resto e quindi seccati.

Anche se ogni “Voi avete udito che fu detto” contiene un verset-
to della Scrittura, dobbiamo riconoscere che i farisei e i rabbini
stanno usando questo versetto per sminuire, rendere superficia-
le, torcere o travisare il significato di cio che é scritto. Il principio
della Sola Scriptura (la sola Scrittura) € vero solo nella misura in
cui si allinea con la Tota Scriptura (tutta la Scrittura): le due cose
devono andare insieme.

1. “Non uccidere’, secondo i rabbini, si applicava solo all’atto, e non
all'ira ingiusta che da origine all’atto (Zaccaria 7:10; 8:17). Gesu
va oltre, mostrando che il sesto comandamento include anche un
aspetto positivo: essere riconciliati con il prossimo, 'amore per il
prossimo (Matteo 5:23-26; cfr. Levitico 19:16-18).

2. Allo stesso modo, secondo i rabbini, “Non commettere adulterio”
non si applicava alla lussuria (cfr. Esodo 20:17 e Giobbe 31:1).

3. “Quando un uomo sposa una donna che poi non vuole pil, perché
ha scoperto qualcosa di indecente a suo riguardo, le scriva un atto
di ripudio, glielo metta in mano e la mandi via” (Deuteronomio
24:1), secondo i rabbini, permetterebbe ad un uomo di divorziare
da sua moglie semplicemente perché lo desidera (cfr. Malachia
2:14-16). La scuola del rabbino Hillel, contemporaneo di Gesu,
permetteva a un uomo di divorziare dalla moglie per qualsiasi
causa: se la trovava troppo rumorosa, una cattiva cuoca, meno
attraente di prima, ecc.

4. Perirabbini, “Non giurare il falso; da’ al Signore quello che gli hai
promesso con giuramento” (Matteo 5:33, riferendosi a Levitico
19:12) significava che si poteva giurare e fare giuramenti nella vita
quotidiana, con riserve mentali, secondo le quali si giurava “per
questo” o “per quello” o “sulla testa di’; ecc. C’é¢ un posto legittimo
per i giuramenti (il Signore stesso li ha fatti), come nel tribunale
pubblico; ma nella vita quotidiana il nostro si deve essere si e il
nostro no, no; qualsiasi cosa pit1 di questa & del maligno.

5. “Occhio per occhio, dente per dente” Lo scopo della lex talionis,
un principio affermato nella Bibbia, e di assicurare che la puni-
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zione sia adatta al crimine. Tuttavia, é stato preso dai rabbini per
giustificare la vendetta personale in questioni private — situazio-
ne in cui la Scrittura, invece, ci esorta a mostrare misericordia
(Proverbi 19:22; 22:9; Isaia 1:17; Zaccaria 7:9).

6. Irabbini presero il comandamento della Torah, “Ama il tuo pros-
simo’; e aggiunsero perniciosamente “odia il tuo nemico”. La Bib-
bia, tuttavia, comanda: “Se il tuo nemico ha fame, dagli del pane
da mangiare; se ha sete, dagli dell'acqua da bere” (Proverbi 15:21).

Gesu espande ulteriormente il vero significato della Bibbia, la
Bibbia che erala sua, dicendo: “Ma io vi dico: amate i vostri nemi-
ci, benedite coloro che vi maledicono, fate del bene a quelli che vi
odiano, e pregate per quelli che vi maltrattano e che vi persegui-
tano ... Voi dunque siate perfetti, come € perfetto il Padre vostro
celeste” (Matteo 5:44-48).

Il Re e il suo Regno

Consacrato Sacerdote e Profeta con il suo battesimo, Gesu Cri-
sto viene anche consacrato Re — Re del Regno di Dio, del Regno
dei Cieli.

All'inizio del suo ministero Gesu “andava attorno per tutta la Ga-
lilea ... predicando il vangelo del regno” (Matteo 4:23). Ha sot-
tolineato la necessita della grazia e dello Spirito Santo, come lo
vediamo dire a Nicodemo che venne da lui di notte: “Se uno non
€ nato di nuovo, non puo vedere il regno di Dio ... se uno non &
nato d’acqua e di Spirito, non puo entrare nel regno di Dio” (Gio-
vanni 3:3, 5).

Lungo tutto il suo ministero Gesu dichiara che il Regno & vicino
(Matteo 4:17; Marco 1:15; 12:34), poiché e arrivato e, nella sua
persona, ¢ in mezzo a loro (Luca 17:21).

Il suo invito e di cercare prima il regno di Dio e la sua giustizia
(Matteo 6:33) e di chiedere lo Spirito Santo senza il quale nessuno
puo entrare nel regno e vivere della sua giustizia (Luca 11:9-13).
Inoltre, il Regno e la giustizia (la giustizia € il compimento della
legge) vanno assieme (Romani 8:4; 14:17). La giustizia dei disce-
poli supera quella degli scribi e dei farisei, € la giustizia che Dio da
per grazia ai peccatori che si umiliano e si pentono, e che sanno di
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essere lontani dalla perfezione, ma che si sforzano di raggiungere
la meta per il premio della celeste vocazione di Dio in Cristo Ge-
s, compiendo ogni sforzo per vivere secondo i comandamenti di
Dio in ogni area della vita (cfr. Filippesi 3:8-14).

I1 Regno di Dio ¢ il quinto regno annunciato da Daniele. Dopo
aver spiegato a Nebukadnetsar la sua visione della statua e aver
parlato della pietra che avrebbe frantumato la statua e sarebbe di-
ventata una grande montagna che avrebbe riempito tutta la terra
(Daniele 2:31-35), il profeta e uomo di stato concluse: “Il Dio del
cielo fara sorgere un regno, che non sara mai distrutto ... ma es-
so durera per sempre” (Daniele 2:44). Nell’Apocalisse, le voci nel
cielo proclamano a gran voce: “Il regno del mondo ¢é passato al
nostro Signore e al suo Cristo ed egli regnera nei secoli dei secoli”
(Apocalisse 11:15).

Troviamo l'insegnamento di Gesu sul Regno nelle parabole.

In una di queste parabole (una sola frase!), Gesu, alla fine del suo
ministero, dichiara: “In verita, in verita vi dico che se il granello di
frumento caduto in terra non muore, rimane solo; ma se muore,
produce molto frutto” (Giovanni 12:24). Il Re, che misteriosa-
mente porta il Regno in sé, deve morire per portare molto frutto.
Un’altra volta, Gesu presenta questa parabola: “Il regno dei cieli e
simile a un granello di senape che un uomo ha preso e seminato
nel suo campo. Esso e il piu piccolo di tutti i semi; ma, quande
cresciuto, € maggiore degli ortaggi e diventa un albero; tanto che
gli uccelli del cielo vengono a ripararsi tra i suoi rami” (Matteo
13:31-32). 11 Regno crescera largamente nel corso dei secoli fino
al giorno in cui, alla fine, “la conoscenza del Signore riempira la
terra, come le acque coprono il fondo del mare” (Isaia 11:9). Stes-
so annuncio ha fatto la Torah (Levitico 26:3-13; Deuteronomio
28:1-14).

Ancora una volta, Gesu dice: “Il regno dei cieli e simile al lievito
che una donna prende e nasconde in tre misure di farina, finché
la pasta sia tutta lievitata” (Matteo 13:33). Apprendiamo qui che
il Regno crescera anche in maniera approfondita — nel tempo il
Regno penetrera e fara lievitare i vari aspetti della realta fino a
quando, alla fine, nessuna parte della vita umana sara lasciata in-
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tatta.

Il Re, il detentore del Regno, morira da solo, un singolo granello
caduto a terra, affinché poi, non piu solo, diventi un albero im-
menso.

E mediante la sua morte, risurrezione e ascensione che Cristo, il
Re vittorioso sul diavolo, sul peccato e sulla morte, siedera sul tro-
no “al di sopra di ogni principato, autorita, potenza, signoria e di
ogni altro nome che si nomina non solo in questo mondo, ma an-
che in quello futuro” (Efesini 1:20-21).

Questo regno di Cristo, inaugurato nel 30 d.C. e manifestato in
modo straordinario dal 30 al 70 d.C., non ¢ di questo mondo (Gio-
vanni 18:36) poiché esercita il proprio influsso dal cielo dove Cri-
sto siede alla destra del Padre. Tuttavia, lo sviluppo del Regno &
progressivo, in quanto si estende e si radica in modo un po’ em-
brionale nelle prime fasi e poi continua ad esercitare quell'influsso
in modo sempre piu prominente, “come in cielo, anche in terra’,
in ogni settore della vita, fino a giungere al punto di piena fioritu-
ra annunciato in Isaia 2:2-4 e Michea 4:1-4.

In cielo, da dove regna sempre piu sulla terra, Gesu “divenne per
tutti quelli che gli ubbidiscono autore di salvezza eterna” (Ebrei
5:9). Il progresso del Regno, del Patto di Grazia, non & pero del
tutto automatico. Esso avanza e retrocede secondo la fedelta o
l'infedelta, la perseveranza o la caduta, I'obbedienza o la disobbe-
dienza dei sudditi del Regno, dei membri del Patto di Grazia, alla
Parola-Legge di Dio. Fin dai giorni del ministero terreno di Gest,
la proclamazione del Regno imminente si accompagna alla chia-
mata all'obbedienza alla Legge (Matteo 7:12-27).

Nel Te Deum, la Chiesa ha cantato lungo i secoli al Re del Regno,
il Garante del Patto di Grazia: “Vincitore della morte, hai aperto
ai credenti il regno dei cieli”.

LA FINE DEI TEMPI

Veniamo ora al discorso che Gesu rivolse ai suoi discepoli sul
monte degli Ulivi alla fine del suo ministero terreno (Matteo 24;
Marco 13; Luca 21).
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Poco prima, mentre i discepoli stanno lasciando il Tempio, ne
esaltano la bellezza. L'anno ¢ il 30 d.C. Anche se costruito dopo il
ritorno degli esuli quattro secoli prima, questo secondo Tempio
brilla in modo impressionante sotto il sole, risultato di un proget-
to di restauro totale iniziato qualche decennio prima da Erode il
Grande (Erode, un re idumeo, cercava con questa mossa di con-
quistarsi il favore degli Ebrei). Si stavano ancora aggiungendo gli
ultimi dettagli.

“Maestro,” dice uno dei discepoli, “gu